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Mityczne dzieje Stefana Wielkiego
w kontekscie wierzen potocznych i
ikonografii malowanych cerkwi na Bukowinie
Czes¢ 1 - W strong Rzymu.

Ewa Kocdj
Instytut Etnologii, Uniwersytet Jagiellonski, Krakow

1. Stefan Wielki zajmuje (1457-1504) w rumunskiej swiadomosci religijnej
i narodowej miejsce wyjatkowe. Niektore zrodia historyczne i prace teologiczne
przedstawiaja go jako jednego z najwybitniejszych rumunskich wiadcow, a
formuty stowne uzywane w tych pracach nasuwaja mysl, iz cze$¢ oddawana
Stefanowi, bliska jest czci oddawanej samemu Bogu. Rumuni niejednokrotnie
zwracali uwage, iz wyjatkowa role Stefana Wielkiego w powszechnej historii
europejskiej i w dziejach calego chrzescijanstwa, poswiadczaja niektore wielkie
autorytety obcego swiata — papiez Sykstus 1V, ktory, po zwycigskiej bitwie z
Turkami pod Vaslui w 1475 roku, nazwa¢ mial motdawskiego hospodara Atletq
Chrystusa (Sinaxar 1992: 49) czy tez polski kronikarz Jan Dtugosz, ktory w 11
potowie XV wieku napisat o Stefanie Wielkim nastepujace stowa: Wojewoda
Stefan |[...] gdy cesarz Turkow zebrat przeciw niemu wielkie sity, oczekiwat go bez
leku, ufny w Bozq pomoc. O mqz godny podziwu, w niczym nie gorszy od
bohaterskich wodzow, ktorych tak bardzo podziwiamy! Ktoz w naszych czasach
odniost tak wspaniale zwyciestwo nad Turkami, pierwszy wsrod ksiqzqt tego
Swiata! Wedle mego sqdu najgodniejszy, ktoremu niech bedzie powierzona cala
wladza i pierwszenstwo na calym swiecie... (1878: 632).

Ta szczegodlna pozycja i charyzmat wiladcy po$wiadczona byla takze
wielokrotnie w rumunskiej historiografii. [ tak np. w II polowie XIX wieku,
Alecu Russo, charakteryzujac posta¢ motdawskiego wojewody, stwierdzil, iz
Rumuni traktuja caly otaczajacy Swiat jako hierofani¢ Stefana Wielkiego: Rumun
przypisuje Stefanowi wszystko co wydaje mu sie nadzwyczajne, wielkie, odwazne i
zupetnie niezrozumiate. Kazdq twierdze, kazdy mur, kazde umocowanie, na
pytanie kto go uczynit, on [tj. Rumun — E.K.] odpowie: Stefan Wielki. Kazdy most,
kazdq cerkiew, kazdq studnie, kazdy dwor lub stary patac, przypisuje swojemu
bohaterowi. Kazde dobro, kazdq siedzibe, ktora przetrwata do dzis, kazde prawo
ludzkie, kazdy madry czyn, uczynit Stefan Wielki. W rezultacie, ow wiladca
uosabia dla Motdawian wszystkie dokonania i instytucje uczynione przez piec
wiekéw, takze przez innych wladcow.”

) Nie udato mi sig¢ dotychczas ustali¢ do kogo z rumunskich badaczy nalezy
owa wypowiedz, tak czesto przytaczane w rumunskich pracach

dotyczacych Stefana Wielkiego. Zwyczajem autoréw rumunskich stato sig
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Mysl te rozwinat w poczatkach XX wieku znany historyk, Mikotaj lorga,
ktory stwierdzit, iz Stefan Wielki, w opinii Rumunéw, jest nie tylko tworca catej
otaczajacej materialnej rzeczywistosci, ale przypisywane jest mu takze
ustanowienie norm prawnych i spotecznego porzadku: On byt zZrodiem catego
mestwa, on byt studniq catego prawa, on byt wielkq dobrociq (lorga 1985, s. 234).
Innym razem, komentujac fakt objgcia tronu przez A.l. Cuza, M. Kogilniceanu
przywotal posta¢ Stefana Wielkiego, wiazac jednoczesnie panowanie obu
wladcow z nieustajaca opieka boska nad ziemia rumunska. Wyrazem owych
rozwazan bylo zdanie, w ktérym ujawniata si¢ religijna koncepcja pochodzenia
wiadzy obu rumunskich panujacych na ziemi: Rumunia nie miata innego obroncy
jak Boga i swoj miecz (Zub 1982: 245).

Potwierdzeniem sakralizacji Stefana Wielkiego i jego kontaminacji z
postacia Boga-wojownika, Boga-obroncy ksiestwa i narodu, byta dla Rumunéw
niejednokrotnie tradycyjna kultura ludowa, uznawana za wielkie ZzZrodio
historyczne 1 zachowany w niej kult hospodara. O sakralizacji nadanej
moldawskiemu wladcy $wiadczy¢ miala w tym kontekscie, znana w XIX-
wiecznej tradycji ludowej legenda o bitwie pod Ciortarei, w ktorej Turcy,
dostrzegltszy nagle posta¢ Stefana Wielkiego, stojacego naprzeciw nich, zawolali
do odwrotu, wypowiadajac stowa: Zatrzymajcie sie bracia, nie bedziemy sie bic,
bo nie walczymy z wrogiem, walczymy z samym Bogiem (Niculita-Voronca,
1998b: 109). Podobne tresci Rumuni odnajdywali niekiedy w motdawskich
sludowych” doinach, w ktérych niektére zwroty skierowane do Stefana-
wojownika, uzywane przez Motdawian w momentach zagrozenia ojczyzny,
przypomina¢ miaty tradycyjne przywotania chrzescijanskiego Boga w momencie
ludzkiej krzywdy czy nieszcze$cia: ... w ktorym miejscu Swiata jestes Stefanie,
abys zobaczy¢ mogt, w jakiej zyjemy niewoli... (Teodorescu-Kirileanu, za Henry
1930: 44). Stefanie, Stefanie, Ty nasz Ojcze, Panie, jestesmy przyttoczeni, w domu
zatoba po matki stracie [tj. ojczyzny- E.K.] zupetnie wysuszyta nam serce;
Stefanie, Stefanie, Ty nasz Ojcze, Panie, zechciej naszej modlitwy wystuchacd,
zwro¢ nam naszq matke (Teodorescu-Kirileanu, za Henry 1930: 44).

Kult Stefana Wielkiego w ludowej kulturze rumunskiej doskonale
podsumowat Mikotaj lorga, zwracajac uwagg na charakterystyczna dla owej
mitycznej $wiadomosci ceche - calkowity brak znajomos$ci rumunskiej historii
oraz wypehienie tej luki figura Stefana Wielkiego: chfop z gor i dolin, z lasow i
brzegow rzek nie znat ani dnia zadnej bitwy, ani daty zadnego roku, ani Zadnego
wieku, [...] nie znat imienia zadnego bojara, doradcy, wtadczyni lub kochanki,
ktorzy towarzyszyli mu [tj. Stefanowi - E.K.] przed narodem; on [tj. chtop - E.K.]

juz przypisywanie owych stéw N. lordze, ktory umiesci¢ miat je w
opublikowanej po raz pierwszy w 1904 roku pracy o historii motdawskiego
hospodara (Iorga 1985: 243-244). Tymczasem, w tejze pracy lorga
wyraznie pisze, iz nie jest w stanie okresli¢ autora tego zdania i przypisuje
je jednemu z przedstawicieli rumunskiego pradu romantycznego, A. Russo
lub M. Kogalniceanu, ktory napisat je, rozwazajac fenomen jednej z walk
stoczonych przez Stefana Wielkiego (Iorga 1985: 243).
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nie mogt rozrozni¢ walk i wrogow, on nie widziat nigdy Zadnego dokumentu
prawnego od wielkiego sedziego, nie zdqzyl odprawic¢ Zadnego obyczaju, ktory
hospodar sam ustanowit; nie czytat zadnego napisu, ktory widniat nad wejsciem
do kosciolow zbudowanych podczas 47 lat panowania. W swojej wielkiej niedoli i
ciemnocie, do ktorej dochodzit jednak dobry i pocieszajqcy promien wychodzqcy z
tego wielkiego wieku, on wiedziat tylko jedno: jego narod wydat kiedys - wczoraj,
przed 300 laty lub nawet 1000 lat temu - wielkiego czlowieka, swietego, jaki nie
moze sie juz wiecej pojawic (1985:234).

Mogliby$my si¢ zastanawiaé, czy uznanie owej wyjatkowej roli Stefana
Wielkiego w historii Rumunii, przetrwalo w kulturze wspotczesnej, czy z natury
swojej masowa, powszechna, zmienna i fragmentaryczna, nie niesie ona za soba
rozpadu tradycyjnych wartosci, ktore dotychczas integrowaly zbiorowe zycie, a
co za tym 1 idzie, czy mit Stefana Wielkiego jeszcze wspolczesnie trwa?
Siggnijmy zatem po dwa inne przyklady, ktore ukazuja nam trwato$¢ oraz nowe
kulturowe przeobrazenia tego romantycznego modelu w czasow wspotczesnych.
W 1992 roku miaty miejsce w Bukareszcie wielkie i zarazem, po upadku rezimu
Ceausescu, symboliczne uroczystosci, podczas ktorych Rumunski Autokefaliczny
Kosciot Prawostawny, podniost do godnosci §wigtego, prawie 500-lat po $mierci,
motdawskiego hospodara Stefana Wielkiego (Teoctist 1992: 1-5; Nestor 1992:
82-88), powotujac si¢ przy tym na dawna, zanotowana przez motdawskich
kronikarzy, ludowa tradycje §wigtosci postaci (Sinaxar 1992: 68-69).

W 1999 roku Rumunski Narodowy Instytut nad Studiami Opinii i
Marketingu (Insomar) ogtosit wyniki przeprowadzonego przez siebie sondazu,
dotyczacego najwazniejszych postaci historycznych, ktore mialy wptyw na dzieje
Rumunoéw; Stefan Wielki figurowat w nich na trzecim miejscu, tuz po
Aleksandrze 1. Cuzie i Michale Walecznym.” Zdaniem rumunskiego historyka,
Luciana Boii, wyniki tej ankiety $wiadcza nie tyle o rzeczywistych zashugach
danych postaci dla Rumunii, ale o0 modelu, w jakim po dzien dzisiejszy Rumuni
patrza na wlasna przeszto$¢ historyczna i kulturowe dziedzictwo (2000: 27-28).
To, jak na warunki rumunskie, btyskotliwe zdanie, wymaga jednak drobnej
korekty. O tym, iz Rumuni nabieraja dzisiaj juz dystansu do swoich wielkich
mitow narodowych, $wiadcza stowa ponizszych wypowiedzi, w ktorych
charakterystyka postaci Stefana Wielkiego przybiera nieznane wcze$niej, formy
zartobliwe: na Bukowinie mowimy, ze wszystko wywodzi sie od Stefana Wielkiego,
nasze zabytki, krajobraz i zachowanie. Nawet to, ze Motdawianie sq tacy
rozwigZli pochodzi od Stefana Wielkiego® i drugie — w Rumunii méwi sie, iz
Stefan Wielki zbudowalt tyle kosciotow, ile stoczyt walk, ale niektorzy mowiq, ze
zbudowat tyle kosciolow, ile kobiet zniewolil.*

rl Wyniki tej ankiety ogloszone zostaly na tamach rumunskiego czasopisma

Oameni in top, nr. 1, czerwiec 1999 r., s. 13. Wobec braku dostgpu do
zrodta, podaje za: Boia (2000: 27).
a Badania wtasne, informator: NN, mezczyzna, lat 28, historyk.
[+ Badania wlasne, informator: NN, mezczyzna, lat 56, filolog.
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2. Dla antropologa kultury uderzajaca cecha charakterystyczna kultu
Stefana Wielkiego w potocznej kulturze rumunskiej jest przemieszanie poziomdw
kulturowego wyrazania — funkcje, nazwy i atrybuty przypisywane niektorym
wielkim postaciom pochodzacym z rozmaitych tradycji kultury, spotykaja si¢ w
osobie motdawskiego wtadcy. W kulturze rumunskiej Stefan Wielki wystepuje
jednoczesnie jako Bog-Stworzyciel, Bog-Wojownik, Mnich, Aniot, Or¢edownik,
Wiladca, czy Wedrowny Dziad. Obok historycznych imion hospodara, w rdéznych
tekstach kultury, nazywa si¢ go takze Drugim Konstantynem Wielkim, Atletq
Chrystusa, Nosicielem Zwyciestwa czy Nowym Swiglym Jerzym. W mitycznej
kreacji hospodar wyobrazony moze by¢ z rozmaitymi atrybutami, do ktorych
zalicza si¢ m.in.: biatego konia, miecz trzymany w prawej rece, tryptyk w typie
ikonograficznym Deeisis powieszony na piersi, sztandar (lub choragiew)
trzymanag w dloni z wyobrazeniem postaci §w. Jerzego, chrzescijanski krzyz,
jatagan, buzdygan czy klucze.

Podobnie rzecz ma si¢ z kategoria czasu — na historyczny czas pdznego
sredniowiecza, w ktéorym zyt motdawski hospodar,” w réznych opowiesciach
naktadaja si¢ czasy powstania Ksigstwa Moltdawskiego,” a te nierzadko w swej
strukturze przypominaja czas poczatku, w ktéorym rozgrywaja si¢ ludowe mity
kosmogoniczne. Kategorig czasu zycia Stefana Wielkiego komplikuje dodatkowo
fakt, iz w niektorych legendach motdawski hospodar nigdy nie umart - zapadt w
sen, z ktérego w réznych okresach historycznych powraca miedzy zywych.*

Te funkcjonujace ze soba przemieszane porzadki opisu powoduja, iz w
mitycznych dziejach Stefana Wielkiego, antropolog ma wspodtczesnie do
czynienia z tzw. nadmiarem sensu, a stan ten sprzyja pewnej niedookreslonosci
znaczeniowej, powodujacej, iz w potocznej kulturze mozna go poddawac
rozmaitym probom interpretacji. W mitycznych dziejach Stefana Wielkiego,

rl Stosuj¢ tu miar¢ czasu konca $redniowiecza uzywana powszechnie w

kulturze europejskiej; w kulturze rumunskiej poczatek XVI wieku nie jest
koncem s$redniowiecza.

Stefan Wielki nie byt zatozycielem Ksigstwa Moldawskiego ani jego
pierwszym wladca, jednakze w potocznych opowie$ciach dochodzi do
wyraznego przemieszania czasu, w ktorym umieszcza si¢ zycie i dziatania
motdawskiego hospodara. Jest to wynik typowej ahistoryczno$ci myslenia,
charakterystycznego nie tylko dla kultury rumunskiej, ale w ogole dla
wszelkich kultur typu ludowego.

L) Legendy o okresowym powracaniu Stefana migdzy zywych wywodza si¢ z
romantycznej tradycji XIX wieku w Rumunii i opieraja si¢ na znanym w
kulturze motywie snu wiadcy. Istota tych ozywajacych wielokrotnie w
rumunskiej kulturze potocznej legend, jest przekonanie, iz Stefan Wielki
nie umarl, ale zapadt w sen, z ktérego powstaje za kazdym razem, gdy
nardd i kraj sag w niebezpieczenstwie (np. rok 1856). O historii tego motywu
w kulturze europejskiej, zob. np. Hajduk-Nijakowska 1980; 1983.
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odmienne, ale powiazane ze soba porzadki, naktadaja sig na siebie, tworzac rodzaj
wiedzy oczywistej, a ta, jako jedna z cech potocznego odbioru rzeczywistosci, nie
wymaga od jej nosiciela namystu oraz uzasadniania (Robotycki 1998: §;
Kowalski 2000: 11). Jej zrédlem oraz gwarantem istnienia jest bowiem mit,
uznawany za wyraz $Swiadomosci, ktora, jak twierdzi jeden z jej teoretykow —
Leszek Kotakowski, nie godzi si¢ na byt sprowadzony do prostego trwania fu i
teraz: : we wszystkich przypadkach chodzi o to samo: o unikniecie zgody na Swiat
przypadkowy, wyczerpujqcy sie kazdorazowo w swojej nietrwalej sytuacji, ktora
jest tym, czym jest teraz, i do niczego nie odsyta (1986: 14).

Mityczna organizacja $wiata wynika z potrzeby jego oswojenia. Zadaniem
etnologa nie jest proba oceny historycznej  bohatera czy przypisywanie
elementom jego mitycznej biografii ocen prawdziwos$ci czy falszu, ale przyjrzenie
si¢ w jaki sposob ludzka mys$l oswaja $wiat, jak nadaje sens poszczegdlnym
elementom otaczajacej rzeczywistosci, dostrzegajac w nich raz po raz wartos¢, jak
w jej symbolach wyrazaja si¢ wszystkie kulturowe niepewnosci, lgki czy
przeciwnie — pewniki i oczywisto$ci. W probie ogarni¢cia mitycznych dziejow
Stefana Wielkiego nie chodzi zatem o demityzacje, ale o podazenie §ladem mitu,
odkrywajac jednoczesnie nadawanie 1 przetworzenie sensow elementom
zagarnigtego przez mit $wiata, w konteks$cie glebszych warstw rumunskiej
kultury.

Posta¢ bohatera funkcjonuje w kulturze jako wyraz przenoszonych na
osobg idei czy wartosci, ktore pelnia rolg wzoru oraz tym samym, stabilizujacego
dla danej kultury mechanizmu. W mitycznych dziejach danej postaci odbijaja si¢
najbardziej znaczace fakty i idee charakterystyczne dla §wiadomosci historycznej
i okresow przemian, a kultura, ulegajac mitowi, utrzymuje przez to swa
wewnetrzng  homoestazg. Kreacja wlasnego bohatera narodowego powoduje
powstanie specyficznego fenomenu kulturowego — posta¢ wyposazona zostaje w
tzw. drugie zycie, w ktorym kolejne pokolenia dostrzega¢ moga wyraz czy wrecz
,ucielesnienie” swych wartosci. To zycie posmiertne bohatera, wpisane w sferg
wyobrazen narodowych i religijnych, staje si¢ najczesciej o wiele barwniejsze i
ciekawsze od zycia rzeczywistego i ma dodatkowo t¢ zalete, iz jest otwarte na
nowe znaczenia. Ta zasada wymiennosci i nakladania si¢ na siebie watkow czy
atrybutow w mitycznych biografiach narodowych bohaterow, okazuje si¢ byc¢
woOwczas nie pomieszaniem, ale logicznym porzadkiem, za ktéorym stoi mit i jego
jezyk, symbol. M. Eliade zwracal uwage, iz w kazdej przemianie postaci
historycznej w bohatera mamy do czynienia z modyfikacja faktow historycznych.
To, co charakterystyczne bowiem dla kultury potocznej, to poruszanie si¢ nie
tylko w $wiadomosci liniowej, ale i mitycznej, ktora lekcewazac czgsto wiele
historycznych elementéw biografii bohatera, uwypukla zarazem, ozywia i wciaga
w mit, dzialania postaci i wydarzenia historyczne, ktore sa zbiezne z warto$ciami
wyrazanymi przez 6w mit. Posta¢ bohatera narodu, zyjac w innym czasie i innej
przestrzeni, ulega, zgodnie z ,teologia archetypu”, przeobrazeniom z postaci
historycznej we wzorcowego bohatera, a wydarzenia historycznego w kategori¢
mityczna (czyli powstalego ongi$, w poczatkowym czasie wzorca dzialania).
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Podobnie jest z funkcja bohateréw — w rzeczywistosci rzadko kiedy odnajdujemy
w ich dzialaniach rzeczywiste fakty; funkcje kulturowych bohateréw wilaczone
zostaja w kategorie dziatan, a te okreslone zostaly w czasach poczatkow (Eliade
1998b: 46-60). Kazdy wielki bohater narodu moze w pewnych kontekstach
odnawia¢ histori¢ mityczna, a w jego potocznej kreacji odradzaja sig, ukryte pod
pozorem oczywisto$ci, niektore aspekty i funkcje mitycznego myslenia (Eliade
1998a: 179). Czy zatem moéwiac o wspotczesnym bohaterze, mozemy dostrzec
analogi¢ z poczatkowymi bohaterami tradycji kultury? Eliade jest zdania, iz
wielkie mity tradycji przetrwaty w ukryciu; szczeg6lnie zreszta niektore kategorie
myS$lenia mitycznego przetrwaly do dnia dzisiejszego w ludowych czy typu
ludowego formach chrzescijanstwa, zwlaszcza w kregu Europy Srodkowo-
Wschodniej i Potudniowej (1998a: 169-172). Istnieje zatem podobienstwo migdzy
archaicznymi i wspolczesnie konstruowanymi mitami bohaterskimi, opierajace si¢
nie na zasadzie tych samych treéci, ale tego samego mechanizmu interpretacji
otaczajacej rzeczywistosci: Myslenie mityczne moze przekroczy¢ i odrzucic te
Srodki wyrazu, ktore za sprawq historii staly sie przezytkiem, i przystosowac sie
do nowych warunkow spotecznych i nowych trendow kulturowych, nigdy jednak
nie daje sie wytepic¢ (Eliade 1998a: 174).

2. We wspolczesnej kulturze potocznej posta¢ motdawskiego hospodara
nieodlacznie zwiazana zostala z symbolem kosciota [ub monastyru. W warstwie
jezykowej, ten zwiazek uwidacznia si¢ w stereotypowej formule stowne;j,
przytaczanej tak powszechnie przez Rumunow, ktora funkcjonuje jako wyktadnia
zycia i dziatah wiladcy: ile stoczyt walk, tyle koSciolow i monastyréw ufundowat.”
Jednakze, owo zdanie, wywodzace si¢ tak naprawde z dzieta, zyjacego w XVIII
wieku, kronikarza Ioana Neculce, stato si¢ w potocznej $wiadomosci znakiem,
pod ktorym ukrywaja si¢ glebsze tresci semiotyczne, zmienione pod wplywem
polityczno-religijnych idei, w kulturze rumunskiej. Od tego zdania, bgdacego dzi$
jednym z najwazniejszych znakow kultury rumunskiej, rozchodza si¢ drogi
poszukiwan 1 interpretacji etnologicznych, podejmowanych w kontekscie
glebszych warstw kultury rumunskiej. Owa etnologiczna wyprawa wymaga
jednak specyficznego podejscia badawczego; nie da si¢ jej podjaé, bez uznania

) Zazwyczaj takze, w potocznej kulturze, imi¢ historyczne moldawskiego

hospodara wydluzone jest o kolejne okreslenia-przymioty - Stefan
nazywany jest Wielkim, Dobrym i Swietym, co thumaczy si¢ najczesciej
nastgpujaco: Dobry — z powodu swoich mitosiernych (litosciwych) czyndéw
i przebaczania grzesznym; Wielki — z powodu madrosci, z ktora rzadzil
krajem sprawiedliwie, przez ktora Bog ukaral chciwych i zdrajcow; Swiety
- z powodu walki w obronie calego chrzescijanstwa oraz wielkiej liczby
cerkwi 1 monastyrow, ktore wybudowat i wyposazyl w niezliczone dary
(Sinaxar 1992: 36).

Neculce w swej kronice pisze dostownie: Stefan-wojewoda Dobry stoczyt
wiele bitw. I tak, jak mozna uslysze¢ od starych Iludzi i starcow [tj.
igumenéw, mnichow - E.K.], ile bitw stoczyl, tyle monastyrow i cerkwi
wybudowat (1955: 105).
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istnienia we wspotczesnej kulturze potocznej niektérych aspektéw i form
mys$lenia mitycznego. Jezeli przyjmiemy perspektywe badan historycznych,
zdanie to, a wraz z nim jedno z najwazniejszych znaczen malowanych $wiatyn na
Bukownie, okazuja si¢ by¢ nieprawdziwe - nie takie byly powody Stefanowych
fundacji, a ich liczba znacznie przewyzsza liczbg¢ walk z wrogami ojczyzny
stoczonych przez hospodara.

Nie da si¢ jednak ukaza¢ znaczen, jakie nadane zostaly w potocznej
kulturze rumunskiej malowanym S$wiatyniom Bukowiny, bez réwnoczesnego
ukazania problemu sakralizacji wladcy, z ktorym w powszechnym odczuciu, sa
zwigzane te koscioty. Owo wywodzace si¢ zdanie z kroniki Neculce, stato si¢
rodzajem ,lodowej gory”, pod ktoéra nawarstwila si¢ religijno-narodowa
mitologia, ukierunkowujac w ten sposob rodzaj patrzenia na malowana Swiatynig.
Rézne idee czy etapy historii rumunskiej wptywaly na stosunek do Stefana
Wielkiego, a rownocze$nie z tym stosunkiem ksztattowat si¢ stosunek do znakow,
jakim sa Stefanowe koscioty. Ten wyksztalcony w XIX wieku obraz tkwi nadal
wspolczesnie, ulegajac jedynie niewielkim przeobrazeniom, ktore sa
konsekwencja raz przyjetej tezy historiografii.

Aby zrozumie¢ sens malowanych §wiatyn na Bukowinie we wspolczesnej
kulturze rumunskiej, trzeba osadzi¢ je w kontek$cie narodowo-religijnych mitow,
ktore od XVIII i XIX wieku, stang si¢ az do dnia dzisiejszego podstawowym
rodzajem myslenia narodowego. Rumunska historiografia od czaséw XVIII
wieku ksztaltowala si¢ w oparciu o proby okreslenia tozsamosci i wiasnych
korzeni narodowych. Rumuni, na fali wezesniejszych europejskich zainteresowan
kultura rzymska i zwiazana z nimi idea kontynuacji dziedzictwa Cesarstwa
Rzymskiego (Czamanska 1998: 79), przyjma teze o tacinskim pochodzeniu
kultury rumunskiej. Znane zdanie z kroniki Grzegorza Urechego ,.de la Rim ne
tragem - wywodzimy sie z Rzymu” stanie si¢ jednym z podstawowych wyrazoéw
rumunskiej tozsamosci narodowej w XVIII 1 XIX wieku (Eliade 1998a: 180).
Przy $wiadomosci lacinskich korzeni, owej mistycznej partycypacji w potedze
Rzymu (Eliade 1998a: 180) towarzyszy¢ bedzie wielki program rozwoju
narodowej $wiadomos$ci rumunskiej przez caty XIX wiek, ktorego niektérymi z
wyrazoOw begda m.in. idea polaczenia panstw rumunskich (w obliczu dominacji
Ottomanskiej), gloszona pod hastem jedno zjednoczone panstwo wszystkich
Rumunow (Boia 2000: 62), zmiany w jezyku rumunskim, w kierunku nadawania
mu bardziej tacinskiego charakteru (Gillet 2001: 139) oraz legenda bohaterska w
duchu romantycznych idei narodowych. Mit rzymskiego pochodzenia, zwany
inaczej mitem facinskosci (rzymskosci) kultury rumunskiej, stanowi jednak,
uzywajac eliadowskiego jezyka, kolejne historyczne przeobrazenie mitu
poszukiwania poczqtku, w ktorym przyznanie si¢ do tradycji rzymskiej i
jednoczesne uznanie tej tradycji w oczach cudzoziemcow, bylo kulturowym
umiejscowieniem si¢ w cywilizacji zachodniej, a to niosto za soba wzrost i
umocnienie pozycji kulturowej i politycznej Rumunii w Europie (Czamanska
1998: 79). Wynikajace z sakralnego, myslenie odnoszace si¢ do poczatku, stato
si¢ utrwalonym sposobem interpretacji otaczajacej rzeczywistosci. Nie oznacza
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to, iz archaiczna §wiadomos¢, zakotwiczona w micie poczatku, przetrwala w
ukryciu do dnia dzisiejszego; chodzi o to, iz niektore aspekty i funkcje
mitycznego myslenia staja si¢ niekiedy rodzajem ozywajacego w kulturze
sposobu interpretacji historii.

3. Mit rzymskiego poczqtku w kulturze rumunskiej okresla zbior znaczen i
wyraza¢ si¢ bedzie odtad w rozmaitych kodach kulturowych, ktére dokonane
byly (a nierzadko i sg nadal wspoétczesnie) w kulturze rumunskiej. Jedng z funkcji
tego mitu w legendzie bohaterskiej Stefana Wielkiego jest wykazanie idei
bezposredniej ciaglosci i wspolnego pochodzenia obu tych tradycji. W momencie
wlaczenia lacinskiej tradycji do wilasnej historiografii przez rumunskich
intelektualistow, narodowy bohater jest w kulturze potocznej traktowany na rowni
z wladcami z czaséw rzymskich. Oto po okresie wielkich wplywow kultury oraz
jezyka stowianskiego na Rumunéw, przyszedt czas na ukazanie prawdziwego tj.
lacinskiego oblicza tej kultury. W romantycznej i narodowej kreacji Stefana
Wielkiego zawarte bgda najbardziej istotne dla narodu idee, ktére w niektorych
tekstach kultury rumunskiej niejednokrotnie beda si¢ odnawiaé¢ az do czasoéw
wspoétczesnych. Z jednej strony - bohater narodu rumunskiego, kontynuator i
wyraziciel tacinskiej tradycji i chrzescijanstwa, z drugiej jednak strony - ze
wzgledu na prawostawie, ktore jest dominujacym wyznaniem w tacinskim
narodzie, bohater religijny, spadkobierca bizantyjskich basileusow i dziedzictwa
catego kosciota wschodniego, jako jedynego wiernego chrzescijanstwu
pierwszych wiekow. Owa kreacje odnajdujemy m.in. w jezykowej terminologii,
za pomoca ktorej koduje si¢ w potocznej kulturze tytulatur¢ motdawskiego
wladcy, nawiazujaca do tytulatury uzywanej zwyczajowo przez cesarzy
rzymskich. Wyrazem tego sa epitety Wielki, Ojciec Ojczyzny oraz Imperator,
przypisane motdawskiemu wiadcy w koncu XIX wieku, ktore, zrywajac z
dotychczasowa stowianska tytulatura, tworza we wspolczesnej kulturze
rumunskiej charakterystyczne jezykowe kody, w ktorych wyrazano odtad mit
rzymskiego poczqtku kultury rumunskiej.”

Innym rodzajem wyrazenia mitu lacinskosci kultury rumunskiej jest
zestawianie postaci Stefana Wielkiego z wielkim bohaterami z czaséw rzymskich,
przy czym dokltadna analiza tekstow wskazuje jak wspotczesnie rozchodza sig
dwie tradycje. Z jednej strony, nawiazujac do idei politycznej, w kulturze
rumunskiej niejednokrotnie zestawiano motdawskiego hospodara z wielkimi
bohaterami $wiata przedchrzescijanskiej tradycji lub tez z bohaterami
narodowymi czasow rzymskich. Takich znaczen dostarcza np. analiza
kontaminacji postaci motdawskiego wladcy z Decebalem, dackim wodzem z II
wieku, ktérego Rumuni uznaja za jednego z najwigkszych bohaterow dawnej
historycznej Dacji, walczacego z Cesarstwem Rzymskim o niezalezno$é
wlasnych prowincji (Demel 1986: 46). Rumuni niejednokrotnie wskazywali na
ide¢ przetrwania Dakéw na historycznych ziemiach dzisiejszej Rumunii. Wraz ze

rl O przeobrazeniach tytulatury Stefana Wielkiego w historii rumufiskiej, zob.

np. Panaitescu 1959; Ureche 1967; Neculce 1955; Cantemir 1956, lorga
1985.
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Stefanem Wielkim, po wielu wiekach, Rumunia odnalazta w nim nasladowceg i
kontynuatora misji Decebala — bohaterskiego wiladcg, do ktorego nalezy
prawowite dziedzictwo Rzymu i jego wiladzy. Doskonatym wyrazem takiej idei
sa stowa Al. Russo, ktore podkreslajac paralele dziatan Stefana i Decebala,
wskazuja jednocze$nie na brak nowych bohateréw, zdolnych do kontynuacji calej
tradycji: Stefan jest jasniejqcq gwiazdq (jutrzenkq);, Decebal jest zacienionym
stoncem, jednakze cien Decebala rozciqga sie dalej niz swiatlo Stefana. Po
jedenastu wiekach, Stefan podniost zakrwawionq szpade, ktora wypadta z rqk
Decebala. Ktoz zostanie wezwany, aby podnies¢ szpade niesionq z takq chwalq
przez Stefana Wielkiego? I kiedy? (Russo, za Zub 19: 244).

Im blizej czaso6w wspotczesnych zmieniajq si¢ jednak znaki, kontaminacja
z wielkimi herosami przesztosci w potocznej kulturze rumunskiej ustgpuje
miejsca tradycji chrzescijanskiej, a motdawski hospodar staje si¢ odtad
nasladowca $wietych kosciota. Swiadomosé partycypacji w potedze Rzymu, stata
si¢ przyczyna sakralizacji Stefana Wielkiego z wielkimi ,,bohaterami pierwszych
wiekdéw chrzescijanstwa”. Szczegodlnego znaczenia w mitycznym modelowaniu
postaci Stefana Wielkiego nabiera zwiazek z postacig §w. Jerzego. Pozomnie
moglibysmy si¢ dziwi¢, c6z ma wspolnego postaé tego Swigtego z postacia
Stefana Wielkiego, jednakze Rumuni bardzo silnie rozbudowuja nadal
wspolczesnie ten watek, wlaczajac go w narodowo-religijna mitologig.
Legendarne dzieje $w. Jerzego w Rumunii, rozwazane w kontekscie mitycznych
dziejow Stefana Wielkiego, opieraja si¢ na trzech zasadniczych ideach - bohater z
czasow rzymskich, zwycigska walke w obronie chrzescijanstwa z rzymskim
cesarzem Dioklecjanem oraz kult $w. Jerzego, charakterystyczny dla krajow
przynalezacych do kregu kultury tacinskiej. W tym kontek$cie, w mitycznych
dziejach Stefana Wielkiego odnajdziemy wiele elementdéw nawiazujacych wilasnie
do postaci tego Swigtego. Jednym z wyrazow tego zwiazku jest funkcja obu
postaci - zarowno $w. Jerzy, jak i Stefan Wielki, uwazani sa za patronow
Ksigstwa Motdawskiego (Nicolescu 1999: 10) W niektorych tekstach religijnych
tworzonych wspoétczesnie wskazuje si¢ dodatkowo na czasowe nastgpstwo tej
funkcji - to sam §w. Jerzy powierzyt ochrong motdawskiego ksigstwa i metropolii
Stefanowi (Acatistul 1992: 57) Do tego typu tekstow nalezy podchodzi¢ stosujac
inng niz linearna kategori¢ czasu. Eliade zwracal uwage, iz nie chodzi tu o
rzeczywiste historyczne nastgpstwo czasowe, ale swiadomos$¢ mityczna wyraza
si¢ m.in. wlaczeniem bohatera do archetypu postaci oraz do archetypu funkcji i
dziatan bohaterskich. Przyjmujac taka perspektywe, rzeczywisty czas i bohater
historyczny podlegaja regulom mitycznego myslenia - schematy mitow
bohaterskich znane z archaicznych kultur, odzywaja przy interpretacji aktualnych
wydarzen historycznych.

Podobne znaczenie ma przeniesienie na Stefana Wielkiego okreslenia
Purtatorul de Biruinta (Zwiastun zwyciestwa, Nosiciel Zwyciestwa), ktore
pierwotnie w rumunskiej tradycji przypisane bylo §w. Jerzemu. Funkcji $w.
Jerzego-zothierza z czas6w rzymskich, walczacego z Dioklecjanem i poganami,
odpowiada funkcja Stefana-wojownika, wyznaczonego do obrony catego
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chrzescijanstwa i narodu rumunskiego. Tak, jak $w. Jerzy niost zwycigstwo
chrze$cijanstwu, tak tez §w. Stefan Wielki, poprzez utworzenie tzw. krucjaty
antyottomanskiej i prowadzenie §wigtej wojny przeciw Turkom, byl w potocznym
odczuciu w Rumunii tym, ktory niesie zwycigstwo calemu chrzescijanskiemu
swiatu. W niektorych okresach historii Rumunii (np. w czasach rezimu
Ceausescu), szczegolnie takze akcentowano innych przeciwnikow narodu
rumunskiego i wiary prawostawnej, jakimi byli juz w czasach Stefana Wielkiego
facinnicy - Polacy i Wegrzy. Taki kontekst tkwi ukryty nadal i odnowit si¢ np.
wspolczesnie niejednokrotnie w religijnych tekstach wyglaszanych w 1992 roku
podczas kanonizacji motdawskiego hospodara: ze znakiem sw. Krzyza i ikong
Wielkiego Swietego Meczennika Jerzego przedstawiang na chorqgwiach twojego
wojska, zwyciezates wszystkich przeciwnikow ksiestwa i wiary naszego narodu
(Sfinti...: 34).

Przekonanie o bliskim zwiazku Stefana Wielkiego i $w. Jerzego widoczne
jest w mitycznej recepcji malowanych $wiatyn na Bukowinie i przenoszone jest
nickiedy w potocznej tradycji na inne jeszcze znaki - wezwania nadawane
budowanym przez Stefana Wielkiego cerkwiom. W najstarszych rumunskich
kronikach z XVII i XVIII wieku pojawity si¢ wzmianki o postaciach §wigtych
chrzedcijanskich, ktore ukazaly si¢ Stefanowi Wielkiemu przed niektérymi
bitwami z wrogami ojczyzny. I tak np. Ureche w swej kronice wymienia dwie
postaci $wigtych, ktore ukazywac si¢ mialy Stefanowi Wielkiemu: mowig
niektorzy, ze ukazal sie Stefanowi wojewodzie Swiety meczennik Prokop, krqzqcy
ponad walczqcymi i przy tym uzbrojony jak wojownik, prowadzqc Stefana
wojewode i dajqc ponadnaturalng moc jego wojownikom. Byla taka wiara w te
stowa, ze kiedy Stefan powrocit ze swoimi wojownikami, wychwalany, jak
zwyciezca, do Suczawy, ufundowal cerkiew pod wezwaniem Sw. meczennika
Prokopa, we wsi Badeuti, gdzie stoi do dzisiaj [1967:103]. Podobnie, w tej samej
kronice, Ureche pisze: Stefan wojewoda, po szczesliwym zakonczeniu bitwy,
powrocit do Suczawy, wychwalany i wielbiony, jak zwyciezca i wybudowat
cerkiew pod wezwaniem sw. meczennika Dymitra, na placu w Suczawie, gdzie stoi
do dzis. Niektorzy mowiq, ze podczas tej bitwy ukazat sie Stefanowi wojewodzie
Sw. meczennik Dymitr, jadqcy na koniu i uzbrojony jak wojownik, prowadzqc i
dajqc ponadnaturalng moc jego wojownikom, stqd tez powod ufundowania cerkwi

(1967:119).

W kronice O samda de cuvinte, Neculce (1672-1745), powolujac si¢ na
moldawska tradycje, przytoczyt legende o powstaniu cerkwi §w. Jerzego w
Voronet, ktora zbudowana miata by¢, za rada pustelnika Daniela, po zwycigskiej
bitwie z Turkami, stoczonej przez hospodara w okolicach Cetatea Neamtului
(1955: 107). Wezwanie cerkwi upamigtnia¢c miato tego, ktory szczegdlnie
pomagal Stefanowi w walce.

Ta, wywodzaca si¢ ze starych kronik tradycja, przetrwata w kulturze
potocznej do czasow wspotczesnych w Rumunii i rozprzestrzenita si¢ na szereg
innych $wiatyn pochodzacych z czaséw Stefana Wielkiego. Jednakze, zmienity
si¢ znaki - miejsce §w. Prokopa i Dymitr, zajal w wierzeniach §w. Jerzy - jego
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rzeczywista postac, ukazujaca sig¢ Stefanowi Wielkiemu tuz przed bitwa lub tez
symboliczna choragiew z wyobrazeniem $w. Jerzego, trzymana w dioniach przez
wojsko moldawskie: My, Rumuni wierzymy, iz tylko dzieki chorqgwiom z
wyobrazeniem sw. Jerzego, Stefan Wielki odnosit w bitwie zwyciestwo. Na tym
miejscu fundowal cerkwie.”

Podobne znaczenia widoczne sa przy analizie tresci nadanych
ikonograficznym wizerunkom tzw. $§wigtych wojownikow (Sw. Jerzego, $w.
Dymitra, $w. Michala), umieszczonych niekiedy na zewngtrznych $cianach
malowanych $wiatyn péinocnej Motdawii (np. Humor, Moldovita, Voronet). W
potocznym przekonaniu pelnia one funkcje¢ apotropheionu — symbolicznego
odpedzania roznych wcielen zfa od przestrzeni $wiatyni i zarazem - od przestrzeni
Ksigstwa Moldawskiego (Ulea 1972: 46). Symbolicznego znaczenia nabiera tu
takze przestrzen, na ktdrej umieszczone zostaly owe wizerunki. Zwyczajowo sa
oni najczesciej usytuowani od strony potudniowej, ktéra miata w powszechnej
$wiadomosci oznacza¢ kierunek, od ktorego naplywa zewngtrzne zagrozenie
(Imperium Ottomanskie).  Lokalizacja $wigtych wojownikéw staje si¢ w
rumunskiej §wiadomosci rodzajem ochronnej tarczy, symbolicznie gérujacej nad
bramami Ksigstwa Motdawskiego, od ktorej mocy odbija¢ maja si¢ atakujacy
wrogowie.

Przekonanie o wyjatkowym zwiazku $w. Jerzego i Stefana Wielkiego
przenikngto do kultury ludowej, przy czym wyraznie tutaj ujawnia si¢ owa
wlasciwos¢ myslenia archaicznego, o ktérym pisat M. Eliade - posta¢ Stefana
Wielkiego, przeobrazana historycznie, wlaczona zostaje do struktury opowiesci
wywodzacych si¢ z pierwotnego mitu bohaterskiego (1998b: 49). Pami¢é ludowa
stosuje analogiczna artykulacje i interpretacje do wspotczesnych zdarzen i postaci
historycznych, jaka stosowala do dawnych mitow bohaterskich, co wynika ze
struktury my$lenia charakterystycznego dla tzw. archaicznej §wiadomosci. W
kulturze ludowej historia zostaje odnowiona poprzez Stefana Wielkiego, ktory
poprzez sam fakt walki z poganami i nieprzeci¢tna osobowo$¢, odnawia tylko
dawny paradygmatyczny mit bohaterski, ktory implikowat walkg Bohatera i jego
przeciwnika - we¢za (smoka, potwora morskiego) (Eliade 1998b: 49-50). Do tej
samej kategorii archetypoéw postaci i ich funkcji nalezy w kulturze ludowej, wraz
z pojawieniem si¢ chrzescijanstwa, Chrystus’ czy tez $w. Jerzy. W ludowej
percepcji tych postaci odzywaja stare sposoby interpretacji rzeczywistosci,
charakterystyczne dla dawnego, sakralnego rozumienia $wiata. Owa $wiadomos¢
archaiczna, zakotwiczona w micie, pozornie tylko $wiadczy o myleniu dziejow
wielkich postaci; w rzeczywisto$ci moze by¢ dowodem na trwatos$¢ niektorych
elementéw tego mitycznego myslenia, ozywajacych niekiedy we wspodlczesnej
ludowej tradycji w Rumunii, oswietlonej blaskiem chrzescijanstwa.

1 Badania wiasne, NN, mezczyzna, lat 56, filolog.

i W ludowej kulturze rumunskiej Zydom, ktérzy ukrzyzowali Chrystusa,
niejednokrotnie (nawiazujac do dawnych wyobrazen mitycznych)
przydawano przydomek ,,zydowskie psy”, zob. np. ludowe legendy, w
ktorych pojawia si¢ motyw Pasji Matki Boskiej, zebrane przez S. FL

Mariana (1904: 106-301).
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Charakterystyczne jest takze fakt, iz w ludowych wierzeniach wyobrazenie
mitycznego balaura, z ktérym walczyt §w. Jerzy, przeniesione zostalo na obraz
Turkéw, z ktérymi walczyt Stefan Wielki. Jest to kolejna cecha archaicznej
mentalno$ci - obraz pierwotnego przeciwnika przeksztalca si¢ wraz z
historycznymi realiami w obraz narodowego czy religijnego obcego. Sam
jezykowy termin balaur, mogt w rozmaitych pozniejszych kontekstach
historycznych oznacza¢ diabta (Damé 1893: 221) oraz obcego narodowos$ciowo -
Turka czy Cygana (Scriban 1939: 147). Podobnie, wyobrazeniom balaura w
ludowych opowiesciach rumunskich, jako: olbrzymiego weza z jedng lub
wieloma glowami, skrzydtami i szponami, ziejacego ogniem; latajacego smoka;
jaszczurkg ze skrzydtami; olbrzyma - istotg gigantycznych rozmiarow o ksztalcie
ludzkim (Evseev 1998:45), czlowicka, ktory ma nieczystego ducha (Pamfile
1997: 292), odpowiada mityczne wyobrazenie Turkéw w folklorze rumunskim
(Bodea 1998: passim). Jednocze$nie, w niektérych ludowych opowiesciach
rumunskich, zmodyfikowanych pod wplywem chrzescijanstwa, sw. Jerzy walczy
z odpowiednikiem Dioklecjana, ktérego nazywa si¢ Viclefian.” Ow termin
Vicletian jest najprawdopodobniej w jezyku rumunskim zlozeniem dwoch innych
stow: rzeczownika viclean, oznaczajacego zdrajce, czlowieka bez wiary ale i
jednoczesnie w pozniejszych jezykowo-kulturowych przeksztalceniach diabla,
szatana, zlego ducha, Antychrysta (Simion 2000: 106) i Turka (Damé 1893: 221;
Saineanu 1922: 690; Simion 200:109) oraz imienia rzymskiego cesarza
Dioklecjana.” Vicletian moze wigc w niektorych kulturowych kontekstach
oznacza¢ tureckiego wladcg. Raz jeszcze mamy kolejny dowdd, iz to nie liniowe
myslenie r1zadzi struktura archaicznej mentalnosci, ale rodzaj myslenia
mitycznego, pozwalajacy porusza¢ si¢ poza historycznym czasem. W tym
znaczeniu, wczesniejszym bohaterom, nastgpcom mitycznych bohateréw, jakim w
ludowych opowiesciach jest §w. Jerzy, przypisani moga by¢ w kulturze Turcy,
pozniejsi  wrogowie Motdawii, z ktérymi walczyt Stefan Wielki. Podobne
zwiazki mozliwe sa do odnalezienia w innych jezykowych wyrazeniach w
tradycyjnej kulturze ludowej, w ktorej np. jednym z kulturowych przeobrazen
balaura jest takze cdpcaun, czyli psiogtowiec, odwieczny przeciwnik Rumunéw
w ludowej mitologii. W wielu tekstach folkloru rumunskiego, terminem capcdaun
okreslano wtlasnie obce mityczne istoty przybyte ze Wschodu: Turkéw lub
Tatarow (Bodea 1998: passim). Podobnie, zwycigskie walki Stefana Wielkiego,
toczone pod znakiem $wigtych-wojownikow, w ludowej tradycji miaty miejsce w
czasach, gdy na ziemi rumunskiej pojawili si¢ psioglowcy: Kiedy psioglowcey |...]
przybyli do naszej ziemi, wszystko obracali w proch i popiol (pyl). Kiedy
wojewoda Stefan walczyl, zawsze po jego prawicy stat archaniol, z mieczem ognia
i przejmowat wrogow, takich jak dziesieciu paszow (baszow), przed wojewodaq.
Przejmowat miecz ognia archaniota. Dlatego tez Stefan budowat Bogu cerkwie i

rl Legendy te znane byly na Bukowinie, zob. np. Sfintul Gheorghe si
imparatul Vicletian, [w:] Nicolescu 1999: 41-42.
Czasownik a vicleni oznacza w jezyku rumunskim: zdradza¢, oszukiwac,

takze - zdradzi¢ wiare (Damé 1893: 221).
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koscioly, a Bog zawsze byt mu pomocny. Kiedy ktos osmielit sie powstac przeciw
niemu, zwyciezat go i sprawial, ze dlugi czas sie go bano, poniewaz byt
czlowiekiem Boga. Charakterystyczne jest takze, iz cechy przypisywane w
tradycji europejskiej psiogfowcom (Klinger 1936: 230-232), pojawiaja si¢ w
wyobrazeniach Turkow, w rumunskich ludowych opowiesciach: olbrzymi wzrost,
okrucienstwo, ludzka posta¢ potaczona jednoczesnie z glowa psa, ludozerstwo
(Bodea 1998:passim).

Zwiazki motdawskiego hospodara ze Swigtym Jerzym utrwality si¢ takze
we wspoélczesnej kulturze ludowej, gdzie pod wplywem polityczno-religijnych
idei, dochodzi do wielu przemieszan treSci znanych juz z najstarszych kronik
rumunskich. Tradycja o zwycigskich walkach Stefana, dokonanych pod
sztandarem $§w. Jerzego, odzywa w wypowiedziach wielu informatorow z
bukowinskich wiosek: Stefan Wielki miat sztandary ze sw. Jerzym, kiedy miat
ciezkq bitwe na sztandarach mial wyobrazenie sw. Jerzego i walczyl pod jego
znakiem.” Niekiedy, gdy Scieraja si¢ ze soba rozne typy myslenia we wspolczesnej
kulturze ludowej, smok - przeciwnik z pierwotnych mitéw, staje si¢ symbolem
odwiecznego zfa: Stefan Wielki gdy wyruszyl z Razboieni ze sztandarem S$w.
Jerzego, mowi sie, ze zabit smoka, ale smok to jest tak naprawde wcielenie zia,
nie byt to normalny smok, to bylo zlo, i wygral bitwe dzieki niemu pod Podul
Inalt, koto Vaslui. Po kazdej wygranej bitwie Stefan wznosit klasztor. Stoczyl 45
bitew, z ktérych dwie przegral, i wybudowal 47 klasztoréw.”

W kulturze ludowej zwiazki $w. Jerzego i Stefana mozliwe jest takze
poprzez t¢ sama przestrzen, co ponownie wynika z cechy archaicznej
mentalno$ci, dla ktérej wszystkie wazne wydarzenia musiaty si¢ odbywaé w
naszym Swiecie, pelniacym role axis mundi. W niektdorych wspolczesnych
tekstach folkloru umieszcza si¢ czas zycia i dzialan §wigtego Jerzego na ziemi
rumunskiej: sw. Jerzy zabit smoka, tez byt Rumunem. W naszym kraju byt smok,
przez ktorego ludzie nie mogli brac¢ wody ze studni. Kiedy szli ludzie, dziewczyny z
wiadrami, smok ich zabijal, sw. Jerzy tyle placzu styszal, ludzie nie mogli bra¢
wody z powodu smoka, przyjechat konno z wielkq strzalq i powiedziat ludziom, Ze
zabije smoka i kiedy zblizyt sie smok, on zabit go mieczem i tak sie ludzie od niego
uwolnili i tak sie nazywa sw. Jerzy. Z tego miejsca, gdzies koto Timigoary, nie
umiem wam powiedzie¢, tam, gdzies to bylo, i odtqd byt swietym, zanim umart
zostal $wietym. Byl zwiqzany ze Stefanem Wielkim.*

"l Badania terenowe 2001 r., wie$ Vatra Moldovita (Bukowina). Informator:

NN, Rumunka, lat 17, uczennica.
o Badania terenowe 2001 r., wie§ Humor (Bukowina). Informator: NN,
Rumun, lat 45, dozorca w miejscowej szkole.
i Badania terenowe 2001 r., wie$ Vatra Moldovita (Bukowina). Informator:

NN, Rumunka, lat 59, pracujaca na roli.
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