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ATITUDINI iN FATA MORTII iN TARA MOLDOVEI
iN SECOLELE AL XVII-LEA — AL XVIII-LEA

Alina Felea

Generalitati. Moartea este unul dintre parametrii de baza ai
congtiintei colective §i, deoarece ultima nu rdmane In mersul istoriei
inactiva, schimbarile nu pot sa nu se manifeste la fel si in atitudinea omului
fatd de moarte. Studierea fenomenelor date poate lamuri §i unele momente
privind atitudinea omului fatd de viata si valorile ei de baza'.

Dupa parerea unor savanti, atitudinea fatd de moarte este un etalon
ce indica caracterul civilizagieiz. De felul in care percepe persoana moartea
depinde, in mare masurd, modul de viatd al individului, valorile lui morale,
caracterul si actiunile sale. De aceea imaginea mortii, a lumii de apoi, a
relatiei dintre vii §i morti este o tema a carei studiere ar putea sa adanceasca
intelegerea multor parti ale vietii cotidiene a generatiilor din epocile trecute
si ar contribui la definirea rolului omului in istorie.

Problema mortii, pand nu demult tema de investigare pentru filozofi
si psihologi, a apdrut brusc in orizontul cercetdrilor istoricilor care se
ocupau cu studierea istoriei Europei in evul mediu si la inceputul istoriei
contemporane. Discutiile in jurul problemelor mortii au readus la lumina
aspectele mentalitatii oamenilor din aceste epoci, rdmase in umbra pand nu
demult. Istorici ilustri ca Edgar Morin, Michel Vovelle, Philipe Aries si altii
s-au interesat de istoria mortii, demonstrand ca subiectul este mult mai vast
si mai interesant decat pare sa fie la prima vedere.’

'P. Aries, Yenosex neped nuyom cmepmu, Moscova, 1992, p. 6.

? P.P. Kalinovski, ITepexoo, Moscova, 1991, p.3; Aries, op. cit., p. 6.

3Dolores Toma, Histoire des mentalites et cultures francaise, Bucuresti, 1996, p. 150;
Michel Vovelle, La Mort et I'Occident de 1300 a nos jours, Paris, Gallimard, 2000; Patrick
Baudry, La Place des morts. Enjeux et rites, Paris, 1999; Emmanuel Le Roi Ladurie, La
nouvelle histoire de la Mort: Chaunu — Lebrun - Vovelle, in Le teritoire de [l'historien, I,
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Philipe Aries evidentiazd elemente ale mortii care stabilesc o
cronologie anumita si scoate in relief schimbari importante intre atitudinea
veche si moderna fata de moarte, mentionand cd acceptarea ordinii naturii
aduce cu sine refuzul emotional sau medical al mortii'; in viziunea lui
Aries, a muri este o artd, care, avand diferite forme, se Invatd intreaga viata.
Moartea parea, la moment, familiara, trecutd, indiferenta. Intre atitudinea
veche si modernad, afirmd autorul, exista o faza de tranzitie, in timpul careia
au aparut modificari, atribuind aceastd perioada secolului al XVII-lea.
O adevdrata eruptie funerard incepe sa exprime iconografia. Sensibilitatea
mortii era amenintatd de mai multi factori, printre ei fiind si nivelul mai
inalt al constiintei, individualizarea proprie a vietii omenesti. Philipe Aries
considera ca in secolul al XVIII-lea in sensibilitatea occidentala s-a produs
o ascensiune, manifestindu-se mai profund sentimentul familiei si cel al
copilariei. In societatea contemporani moartea a devenit un fenomen
dezgustator si inexprimabil. Manifestarile relative ale mortii - lacrimile,
durerea, doliul, agonia - nu mai provoacda compasiune, ci sfialda si
sustragere.

Tema, in conceptia lui Moody, necesitd o atitudine mai serioasa din
partea oamenilor, indiferent de tipul lor emotional sau apartenenta la o
grupd sociald sau alta’, in viziune autorului, este foarte greu de vorbit
despre moarte din doud cauze: prima - noi simtim inconstient ca,
ciocnindu-ne de ea, chiar indirect, ne gasim in fata perspectivei de a intilni
repede moartea; si a doua - pentru ci moartea exista in afara constiintei. in
continuare autorul aduce exemple de moarte clinica, din care reiese ca
moartea nu este sfarsitul, nu este pierderea in neant, ci inceputul luminos al
unei alte existente, concluzie identica cu cea care se degaja din exemplele
lui C. Flammarion®, A. Landsberg si C. Fais®, L. Watson”.

Paris, 1973; Edgar Morin, L'Homme et la mort, Seuil, 1970; Emmanuel Levinas, La mort et
le temps, Paris, 1992; Louis-Vincent Thomas, Antropologie de la mort, Paris, 1994;
Geoffrey Gorer, Death, Grief and Mourning in Contemporary Britain, New York-Londra,
1965; Joachim Whaley, The Mirror of Mortality. Studies in the Social History of Death,
Londra, 1970.

! Aries, op.cit., p. 6.

ID. Moody., JKusue nocre sicuznu, in JKusue 3emuas u nociedyrowas, Moscova, 1991.

3C. Flammarion, Mesaje de dincolo de moarte, Bucuresti, 1994.

‘A Landsberg, C. Fries, Bcmpeuu ¢ mem umo mul Hazvisaem cmepmyio, in JKuszns 3emuas u
nocaedyowas, ed.cit..

> L. Watson, Quwubka Pomeo, in JKusub semnas u nociedyiowas, ed.cit.
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Problematica mortii apare in unghiul de vedere al istoriografiei
romanesti abia dupa 1989, cu toate ca unele idei si accente le gasim in
lucrarea savantului Alexandru Dutu'. Printre primii se va referi la acest
subiect Stefan Lemny?, intr-un capitol aparte va arita atitudinile in fata
mortii In secolul al XVIII-lea romanesc. Un alt ,,adorator” al temei este este
Toader Nicoaré3, care se referda la istoricul studierii subiectului,
recapitularea metodelor, izvoarelor si metodologia unui studiu de
thanatologie. Revistele de istorie publica unele studii referitoare la tematica
sau chiar ii dedica numere speciale.’

Pentru studierea imaginii mortii din Térile Roméane in secolele al
XVIl-lea — al XVIIl-lea existd surse istorice bogate: danii, testamente,
inscriptii pe pietre funerare, relatari ale cronicarilor, marturii ale calatorilor,
folclor s.a.

Nestatornicia norocului. Perioada secolelor al XVII-lea — mijlocul
secolului al XVIII-lea este caracterizatd drept o epocid a barocului’, avandu-
se in vedere nu doar un stil al artelor plastice, ci un stil de viatd. Dupa cum
mentioneazd istoricul Pavel Sovetov, in mediul moldovenesc curentul
barocului a patruns din afard, iar aici a fost adaptat la traditiile si conditiile
locale®. Existenta romaneasci in orizontul barocului se caracterizeazi prin
»estetica de compromis” intre Orient si Occident, Intre vechi si nou, avand
citeva surse’, mai importantd, mai ales pentru secolul al XVII-lea, dupi noi,
noi, fiind cea polonezd. Aceasta se explica prin influenta hotaratoare a
mentalitatii nobiliare lesesti asupra romanilor, mentalitate care tine de un

AL Dutu, Dimensiunea umand a istoriei. Directii in istoria mentalitatilor, Bucuresti,
1986.

2 St. Lemny, Sensibilitate si istorie in secolul XVIII romdnesc, Bucuresti, 1990.

3 Toader Nicoard, Istoricul si moartea. Un intinerar, in ,,Caiete de antropologie istorici”,
anul III, nr.1-2, ianuarie-decembrie 2004, p.11-23; Idem, Thanatos in gradinile lui Clio.
Moartea si atitudinile in fata mortii - obiect al investigatiilor istorice, in ,,Studia UBB”,
Historia, XL, 1-2, 1995, pp.85-104.

* Andrei Pippidi, Vision de la mort et de I'au-dela dans les anciennes sources roumaines, in
»Revue Roumaine d 'Histoire”, XXXIII, 1-2, 1994; , Caiete de antropologie istorica”, anul
III, nr.1-2, ianuarie-decembrie 2004, cu titlul Oamenii si moartea in societatea romdneascad.
3 R. Theodorescu, Civilizatia romdnilor intre medieval §i modern, vol. 1, Bucuresti, 1987,
p.141-144.

Spavel Sovetov, Miron Costin si epoca sa, in ,,Revista de istorie a Moldovei”, 1990, nr.2,
p.3-5

" Theodorescu op.cit., p.141.
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»sarmatism” imbibat la randu-i de Orientul otoman si persan, de alte
inrduriri. Barocul roménesc a fost un baroc ortodox postbizantin, care
reprezinta stilul figurativ dominant al epocii si care in diferite variante avea
sa caracterizeze si sfarsitul secolului al XVII-lea si secolul al XVIII-lea,
intruchipand o sensibilitate ce raspandea in domeniul creatiei literare a celor
opere ce nu au fost straine nici ele de contamindri baroce importante in
Moldova, mai cu seamd, la Miron si Nicolae Costin'. Cel mai mult s-a
apropiat de epoca barocului Miron Costin cu poemul Viata lumii, in care a
utilizat, simbolizat, alegorii si joc de cuvinte’:

Trec zilele ca umbra, ca umbra de vara
Spuma marii §i nor suptu cer trecator.

In conceptia lui Pavel Sovetov, poetul leagd aceasta de gandurile
despre nestatornicia si caracterul efemer al bundstarii terestre. Cu acest
gand incepe si poemul:

A lumii cantu cu jale cumplita viiata
Cu griji si primejdii cum este si ata
Prea subtire si-n scurtd vreme traitoare
O, lume vicleana, lume insélétoar@.

Mai tarziu, ideea pierderii omului 1n aceastd lume mare si
necunoscutd o preia un alt reprezentant al barocului, Dimitrie Cantemir,
care, in Istoria hieroglifica, compara viata cu un fir de ata care se rupe:

A lumii cantu cu jale cumplita viiata
Cum se trece si se rupe, ca cum ar fi o ati®,

iar in Divan, prin intermediul inteleptului, prezinta ,,0 lume amagitoare si

trecitoare’.Viata terestrd este desconsiderati de necredinciosi, sustine
A . .6 . o . . . o

Cartea Intelepciunii’. Cei care cugetd nedrept si-au zis: ,,Viata noastrad este

Tdem, p.141-144.

% Sovetov, op.cit., p.7.

3 Idem.

* Ibidem.

3 Dimitrie Cantemir, Divanul, Tasi, 1990, p.143.

% Jean Delumeau, Pécatul §i frica. Culpabilitatea in Occident (secolele XIII-XVIII), lasi,
1997, p.20.
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scurtd si tristd... Caci fum este suflarea din narile noastre. Viata noasta va
trece ca urma norului §i se va risipi ca negura... Ca umbra de trecatoare este
viata noastra.. ! Acestea sunt gandurile lor, dar ei se amagesc, viclenia lor
i-a orbit”, caci ,,Dumnezeu n-a facut moartea”™ .

in scrieri momentul dat este subliniat: ,,ndscutu-m-am, muri-voiu,
muri-voiu §i iardsi inviia-voiu, Invia-voiu si la stragnica si dreapta
dumnazaiasca giudecatd a iesi imi iaste... Iatd dard ca nicidecum tenchiul
vietii tale un an, sau dzice, sau o suta sd pui nu iaste, cd numai anul sau
dziua ce vine, ce as esi si rasuflarea a doua, neadevarata si nestiuta-ti iaste.
Ase dara nici cea trecuta, nici cea viitoare minuta a ta iaste, cace cea trecuta
au trecut, pre carea a o mai Intoarce nu poti si aceia din viata ti s-au scurtat
iar cea viitoare, precum o vii agiunge, nu te vei adreveri. Si precum dara
cand te vei naste n-ai stiut, ase cand vei muri nu vei sti. Si precum ceasul
tale carile va fi nu cunosti, age nice giumatatea vietii tale care dzi va fi nu
vei pricepe™.

Doctrina dispretului fata de lume — contemptus mundi - era dominata
de conflictul dintre timp si eternitate, desertaciune si adevar, pamant si cer,
trup si suflet si, inainte de toate, lumea aceasta este zadarnica si Inseldtoare
pentru ci este trecitoare”. Idei asemanatoare se intalnesc si in Letopiseful lui
lui Miron Costin, in Letopisetul lui Nicolae Costin, precum si la alti autori-.

Tematica nestatorniciei norocului este motivul central al Viatii
lumii de Miron Costin, care intreaba:

Unde-s a lumii imparati, unde iaste Xerxes,
Alixandru Machidon, unde-i Artaxers;
August, Pompei si Chesar?

Ei au luat lume,

Pe toti i-au stins vremea ca pre niste spume:
Fost-au Tiros imparat vestit cu razboie,

Cu avere preste toti. Si multa nevoie

! Cantemir, op.cit., p.143.

* Delumeau, op.cit., p.20-21.

* Cantemir, op.cit., p.143.

* Delumeau, op.cit, p.17.

> Letopisetul Moldovei (1662-1711) de logofetul Costin N., in M. Kogilniceanu, Cronicele
Romdniei sau Letopisetele Moldovei si Valahiei, Bucuresti, tom. 2, 1872; Miron Costin,
Letopisetul Tarii Moldovei de la Aron-vodd incoace, in Letopisetul Tarii Moldovei,
Chisinau, 1990.
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Au tras hindii si tatarii si Asii ia toata,
Cauti la ce l-au dus inselitoarea roatd’.

Dimitrie Cantemir continud in acelasi sens cu exemplu lui
Alexandru Macedon: ,,Cici el atita ratundzald a pamantului calcand si
atatea Tmparatii supunand”, fusese tot mortii Inchinat si ,,dupa moarte loc
mai mult de septe palme nu i-au ramas si pe acela nu el, ce paméantul pe
dansul l-au stipanit, caci ca tarnd pe pieptul lui s-au suit, ochii i-au Implut,
gura i-au astupat”, iar ,.trupul acela ce oamenii fiii lui Dumnezeu, pentru
frumusete a fi socoti, viermii si gandacii pamantului l-au mancat, si din
tarana fiind, iarasi in tirdna s-au intors™.

Intrebarea Ubi sunt?, repetati in evul mediu, este utilizata si de
Dosoftei:

Spuneti-mi astadzi unde va-s priiatinii si fratii,
Unde va sant acei iubiti alesii si giuratii,

Unde vi-s cei impodobiti ce esiie la giocuri,

Ce mirosiia la stramtori, cu dragoste si moscuri,
Unde sunt cei cu budzele de miiare undéatoare,
De putea face noptile sa viarsestralucoare?
...Unde-s a elinilor imparatii, chevarii,

S-a Ramului avgusti, bogati, puernici si tarii?
Intelepciunea unde li-i si mintea lor cea plina,
Slava, scriptura s-armele vestitai dintr-Atina,
Lui Alexandru Machedon unde i-i vitejia?
Unde-i cinstea chesarilor, puterea si darjia

Cu care ei au biruit de-au stdpanit pre lume

Si s-au vestitu-sa supt cer, latdndu-si al sdu nume’,

aratand puterea nimicitoare a mortii nu doar pentru oameni simpli, ci si
pentru impdrati etc., indiferent de statutul social. Avutia nu-ti ajuta,
considera Dimitrie Cantemir: ,,sa stii cd numai cu o feleagd de pandze
invaluiti ca cum ari fi in cdmesa de matasa Tndscuti si Intr-un sdcriu asadzati
ca 1n haina cea de purpurd mohorata imbracati, si in gropnitd aruncati, ca in

'M. Costin, Viata lumii, in Opere, orice editie.
% Cantemir, op.cit., p.21.
3 Dosoftei, Versuri pentru Filogon, in Opere poetice, Chisinau, 1989, p. 223.
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sargiurile si palaturile cele mari si desfatate asedzati, s-au dusu-sa, iara alta
nemica nici in san, nice in spate n-au radicat cu sine sd duca”, continuand:
,»viind dard moartea, imparatia, puterea avutia si bogatia ce foloseste? Cace
vrdjmase si cumplitd iaste celor nedrepti; caci moartea colibile saracilor si
palaturile impadratilor tot cu un picior calca: si precum s-ar dzice «Goala
iaste moartea; argintul si aurul lor nu-i va putea mantui in dziua maniei lui
Dumnadzauy si, despartandu-se sufletul de trup, se va desparti omul de casa
lui s1 ITn mormant va intra, despartindu-se de duh, se va desparti de putere;
de avutie si in sldbiciune si in sdrdcie va merge, nemica dintru ale sale a
radica si cu sine a duce va pute””.

In imaginea contemporanilor epocii, moartea intotdeauna goneste
orice persoanad: ,,inca cat de sanatosi si de tari in fecare ceas, indatda a ne
cilca poate si varsta cea matora si batrana neastepténd”z. De aceea datoria
oricarui era de a fi pregatit pentru momentul din urma, pentru a nu fi
surpringi si a putea sa se infatiseze la judecata de apoi: ,,Totdiauna dara, spre
a nuntii venire gatiti a fi ne trebuie, ca sd nu, nenegdtiti, apuce. Caci in ce
chip ne va cuprinde, intr-acel chip denaintea stragnicului si nefatarnicului a
lui Hristos giudet a ne judeca ne va pune. De vreme dard ce vreme de vietuit
ai, vietuiagte ca cum in ceasul de moarte ai vrea sd vietuiesti in ceasul

mortii™. Deviza era urmétoarea:

Mort sa vietuiesti, viu iti trebuie a muri,
Deprinde-te dard pana a nu muru, a muri™,

Anume 1n aceastd perioada discursul religios este de o importanta
deosebitd, ori leitmotivul acestuia, mantuirea, il face pe om sa se gandeasca
nelncetat la moarte, incercand sa evite pacatele:

Sa va sculati, ce-ti peri cu totul

Nice pacatosii din direapta

Vor fi cu direptii sa-si ia plata,

Ca celor direpti Domnul le viade

Toata calea din scaun ce seade

Si calea paginilor cea strimba Va peri, si vor cadea-n grea scirba;
De-aici tot omul pre pamant tot ceas sd socoteasca

! Cantemir, op.cit., p.27.
Idem, p.143.

3 Ibidem.

* Ibidem.
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Sa slujasca lui Dumnedzau si bine sd gandeasca,
Cu printa de-aproapelui, si-n curatd nadejde
Si se roage lui Dumnezau si scape de primejdie’.

Moartea celor credinciosi nu determina sfarsitul lucrurilor: ,,desi in
mod simplu asa se spune, cd mor, cici moartea nu este decat o trecere de la
hotarele acestei muritoare vieti pamantesti pe celalalt taram al vietii
nemuritoare, fericite si ceresti. Este un lucru foarte de dorit ca moartea sa
te giseasca cand esti dedat virtutii si mediatiei, lucrurilor lui Dumnezeu™”.
Si, utilizand citatul lui Epictet, Dimitrie Cantemir spune: ,,Caci daca s-ar
afla moartea zilnic inaintea ochilor tdi, nu te-ai mai gandi la cele de lut,
adica la cele pamantesti, nici n-ai mai pofti cu nesocotintd lucrurile
lumesti™.

Timpul din urma era predestinat pentru cugetare si pentru aranjarea
tuturor lucrurilor pamantesti, pentru armonia lucrurilor de familie.
Constantin Roset logofatul, in diata sa, concretizeaza: ,,Privigheati si va
rugati (zice Domnul), cd nu stiti ziua nici ceasul cand va sosi. Acest ceas
nestiut, aceasta sosire fara veste ce Domnul nostru Isus Hristos ne arata ca,
cunoscandu-l cu adevarat, au desteptat cunostinta me, am simtit in sine-mi
un cuget, care nu era in ceilalta vreme a vietii mele, un cuget care-mi
aduce aminte §i-mi zice ce mai asteptu Inca: iatd vremea batranetilor, iata
ciasul al unsprezacile au sosit §i vreme se scurtiazu si nu mai ramani loc de
prelungire. Pentru care-milostivul Dumnezdu ni-au luminat simturile
mintii mele §i mi-au dat desteptare cugetului, ca mai inainte de savarsirea
vietii mele din lumea aceasta de nemica si mincinoasa sa-mi asaz la cale...
pe fiii mei, ca sd nu ramadie intre dansii mai pe urma sfezi, galcevi si
neinvoieli, carele este cel mai de scandal si nesuferit lucru, atat la cele
sufletesti, cat si la cele politicesti, cdnd ramane o neinvoiala intre frati,
pentru cd de acolo naste zavistie, neiubire si toate cele Tmpotriva carile este
radicina de unde risari impotriva faptei cei buni”*.

Testamentele. O sursd valoroasa in studierea atitudinilor in fata
mortii sunt testamentele. Pierre Chaunu defineste testamentul drept act de

" Dosoftei, Psaltire a sfintului proroc David, in Opere poetice, ed.cit., p.11.

% Cantemir, op.cit., p.340.

3 Idem.

* 1. Marinescu, Copii de documente din diferite arhive (1557-1853), in ,Buletinul
Comisiunii istorice a Romaniei”, volumul VII, Bucuresti, 1929, p.103.
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caracterizare personald, individuald'. Testamentele reprezentau o
adevarata oglindire a starii sufletesti pe care o trdiau persoanele care se
pregateau sd moara, caci 1si destdinuiau viziunile asupra vietii §i mortii,
incercau sa aranjeze lucrurile ,,de suflet™.

In istoriografie, testamentele sunt clasificate drept ritual de
pregitire pentru moarte, preludiu al ceremonialului funerar’. Andreea
Iancu sutine ca intocmirea testamentului reprezintd momentul de mare
solemnitate, in care testatorul ofera spectatorilor o repetitie generala
inaintea ceremoniei de despartire a inmorméntirii®. Structura testamentelor
este, de obicei, una stereotip: preambul religios, restituirea zestrei,
impartirea bunurilor mobile si imobile, prevederi referitoare la
inmormantare, pomeniri, penalizarea prin blestem in caz de nerespectare a
indicatiilor sau in cazurile de contestare a veridicitatii documentului,
semnitura testatarului i semnaturile martorilor’.

In Moldova, de altfel ca si in Tara Roméaneasca, Transilvania si
Europa’, intocmirea testamentului era justificatd prin aceleasi argumente:
omul este muritor, ceasul mortii este necunoscut, iar soarta bunurilor
primite de la Dumnezeu trebuie clarificati din timp. In numeroase cazuri
prima parte a testamentelor prezenta faptul cd omul este muritor, este
imposibil de a cunoaste momentul mortii, testamentul este intocmit in
timpul deplindtatii facultatilor mintale ,,in toatd starea mintii mele”, ,,in
toata cunostinta si simtirea me”, si dorinta de a-si imparti averile vine din
necesitatea de a evita neintelegerile ce ar putea apdrea. Preambulul
constituie acea parte a testamentului care sesizeaza reprezentarea despre
momentul trecerii in nefiintd, cat si motivatiile. Constantin Gandul

! Pierre Chaunu, La mort ¢ Paris au XVI, XVII, XVIII siécles, Paris, 1978, p.233.

2 Serge Briffauaud, Le Temps de la sourse. Testament et methodologie en I'Histoire des
mentalites in ,,Sources. Travaux historique”, nr. 11, 1987, p.16, apud Nicolae Mihai,
Sensilibilitatea fata de moarte in testamentele din Oltenia premoderna si moderna (1700-
1870), in ,,Caiete de antropologie istorica”, anul III, nr.1-2, ianuarie-decembrie, 2004,
p-121.

> 11dikéd Horn, Testamentele maghiare din Transilvania premodernd, in ,Caiete de
antropologie istorica”, anul III, nr.1-2, ianuarie-decembrie 2004, p.110.

* Andreea lancu, Blestemul si binecuvdntarea parintilor (secolele al XVIII-lea — al XIX-lea)
in ,,Studii si Materiale de Istorie Medie”, vol. XXI, 2003, p.68.

5 Idem, p.72; Violeta Barbu, ,,Sic Morienur”. Discourse upon death in Wallachia during
the Ancien Regime, in ,,Revue Roumaine d'Histoire”, 1994, 1-2, Janvier-Juin, p.116; Mihai,
op.cit., p.124.

S Horn, op.cit., p.111.
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stolnicul Incepea diata sa in felul urmator: ,,Cunoscand ca aceastd lume
este vremelnica si trecatoare si nici un om fara de moarte nu iaste, si
fiindca si eu m-am bolndvit de grea lungoare, si inca aflandu-ma in toata
starea mintii mele, am facut aceasta diatd, ca pe urma mea sd fie liniste
intre fii mei, fiindca din voia lui Dumnezeu, am avut doua case si doua
randuri de copii si dupa cum am socotit a fi cu cale si cu dreptate am aréatat
mai jos...”l. Ionita Codrescu, fost medelnicer al doilea, spunea: ,,Desertare
desertarilor si toate sunt deserti, precum zice prorocul. Trecand si eu prin
desertaciunile lumii acestia §i ajungand la batranete, stiind cad om sint
muritoriu si avand grije mortii si a sfarsitului mieu, facut-am aceastd diata
pentru cele ce riman, cui si ce am socotit sd se de, cum aratd mai gios™.
Un interes deosebit prezinta diata Ruxandei, sotia lui Dimitru Carpu
spatar. Testamentul are o parte introductiva deosebit de interesanta: ,,.De
vreme ce iubitorul de oameni Dumnezeu, pentru multd milostivire sa, au
zidit pre stramosul nostru Adam, dupd chipul si asdmanare sa,
insufletindu-1 cu suflare sa ce dumnezdiasca, dandu-i sdldsluire frumusatile
raiului §i insotindu-i lui muiere din trupul siu, blagoslovindu-i, li-au
poroncit ca din tot rodul raiului sd mdanance, iar de pomul cunostintii
nicum sd nu sd atingd, cd cu moarte va muri. lar de pizma diiavolului fiind
amagiti, sau Inpartdsit mancarii, neascultatori pre sine facandu-sa, si indata
au Inceput a stdpani in lume moarte, care de atunce urmeaza la tot neamul
omenescu.

Drept aceasta si eu, nevrednica roaba lui Dumnezeu, Ruxanda, fata
raposatului Lupul Gheuca stolnic, sotie raposatului Dimitru Carpu spatar,
viind la varsta batranetilor si socotind ca toate acesti lumesti sint
vremelnice si trecatoare, si toate cu moarte sa inchei; pana a nu sosi ceasul
mortii asupra me $i pAnd a nu mi se lega graiul si limba, pentru ca sa nu
ramai dupd moartea me la neamurile mele si-a barbatului meu giudecati si
pricini, cu dorire si cu bund voie am vrut, ca printr-aceasta diiata, s asaz
toate urmarile ce sa sa faca dupa moarte me, de cei ce ca pre niste
clironomi 1i las... Deci, de vreme ce nici un om ce vetuieste in lume si ca
sd nu moara nu este cu putintd, gandind si dumnealui de ceasul mortii, ca
unul ce au iubit pe Dumnezeu si sufletul sau, s-au ales parte ce mai buna,
ca sa grijeasca sufleteste, cu invoire amandurora s-au dus la manastire

" Documente privitoare la istoria orasului Iasi, vol.VI (acte interne, 1756-1770), editate de
Ioan Caprosu, lasi, 2004, nr. 873.
% Idem, nr. 867.
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Capriana si socotind ca va fi cu pacat, fiindca pentru pricina acestii mosii
Curlicenii mi s-au vandut mosiile de zastri a melii, mi-au facut danie
aceastd mosia, ca dupa moarte sa nimine din neamurile dumisale sa nu
aibd a ma supira”’.

Asezarea 1n ordine a lucrurilor sufletesti este prioritard in raport cu
cele pdmantesti. Vasile Roset hatman in testamentul sdu consemna: ,,de
vreme ce port de grija si Inpart pentru fiii miei, ostenelile mele, cu cat si
mai Intai $i mai mult mi se cade pentru ticalosul si pacatosul mieu suflet,
cu care Dumnezeul puterilor si facd mild si si-l mantuiasci™. Maria
Cerchezoaia, n diata sa, mentioneaza: ,Iatd ca, viindu vreme de am ajuns
la varsta batranetilor si socotindu si cele trupesti si cele sufletesti, cd eu cu
alta n-am cu ce ma chivernisi, nici a ma griji la cele sufletesti, fara decat
randuindu-mi din osteneala mea o pareche de case in targul Iasi...””.

De obicei, cea mai mare parte a testamentelor se elaborau in
proximitatea mortii, in cazul de boala serioasd, pe timp de rdzboi sau
ciuma. Diata monahului Veniamin Nastase din 10 mai 1767 serveste drept
exemplu de testament Intocmit in timpul bolii: ,,cunoscand ca santu toate
ale acestei lumi desertaciuni si ca fumul trecatoare si aice ne aflam ca
oaspeti si suntem totdeauna supusi primejdiilor vietei acestei trecatoare si
aflandu-ma si in primejdie de boald, nestiind viata mea cét va sa fie, am
socotit para santu in starea mintii sa-mi fac randuiala mea, din cele ce mi
s-au venit inpartea mea de la parintii mei si altele ce am oranduit sd se dea
la manastiri pentru sufletul meu, fratilor mei si surorilor §i nepoatelor si
altora pentru pomenirea mea, dupd cum arit mai jos anume”™. La fel
procedeazd si loan Racovitd: ,,Adecd eu, loan Racoviti, cdzandu la
cumplita boald si la mare slabiciune si-ngrozindu-ma paharul mortii,
chemat-am pe sfintia sa presfantul chir Ghidion mitropolitul la mare
slabiciune mea si din toatd datoriia mia, cui i-am fostu dator, facut-am
izvod cui cu ce am fostu dator: si la turci, si la moldoveni cu iscélitura mia
si a sfintii sale, parintelui mitropolitului... > Femeile, de asemenea,
indicau cauza intocmirii testamentului, cum a fost de exemplu, cel
intocmit de Maria, a raposatului Ilie Cantacuzino vistiernic:

' Moldova in epoca feudalismului (in continuare MEF), vol. X, Chisinau, 2005, nr. 160.
2 Documente privitoare la istoria orasului lasi, ed.cit., nr. 768.

3 Idem, nr. 41, apoi este reinnoitad peste trei ani, nr. 212.

* Ibidem, nr. 776.

> MEF, vol. VIII, p.47, nr. 27.
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»tAmplandumi-se grea boala la anii 7255, la luna lui ghenar, si pierzandu-
mi nadejde de viatd, am chemat pre fiul nostru si nepotul Iordache
Cantacuzino, hatman™'. Petco, barbier, lasi prin diatd lui Petru grec si
sotiei acestuia o gradina: ,,Si fiind eu la multd neputintd si slabiciune,
savarsindu-se si sotul meu Tmpreuna cu toti, copii mei, din boala ciumei,
i-am dat aceastd danie...””.

O atentie deosebiti se acordd ceremonialului ingroparii. In
contextul unei judecdti, se aminteste: ,5i dupd Enachi polcovnicu
ramanand giupaneasa, dumneaei Catrina polcovnicita, la moartea ei, 1 s-au
dat danie dumnealui vel logofat sa o grijeasca cu toate cele ce sant
obicinuite a legei crestinestinesti...”. In unele testamente sunt date
indicatii privitor la locul ingroparii. Stolnicul Gandul Constantin indica:
,»s1 sd aibd a ma griji si pe mine cu cele trebuincioase pentru ingroparea
mea; de se va intampla seversirea mea la tara, la tard sa ma ingroape, fiind
biserica strimosasca...”*. Veniamin Nistase, monah, stabileste drept loc de
,,odihnd vecinica” manastirea Sfantul Sava: ,,]Ja Sfantul Sava, unde m-or
ingropa™. In acelasi an monahul se stinge din viata, cici Stefan postelnicul
postelnicul si sora sa Maria, Intr-o marturie referitor la daruire a dughenii,
amintesc: ,,fratele nostru, Veniamin monahul, la moartea lui, lasandu-i cu
diiata ca sa se ingroape oasele lui la Svanta manastire Sfetii Sava din Iesi,
unde $i mosii §i parintii nostri sant ingropati si prin diata ce-au facut dat-au
fratile nostru si am inchinat pentru sufletul lui si a parintilor aceasta
dugheana™.

Testatarii sunt foarte migdlosi in privinta stabilirii serviciilor
postfunerare, alocdrile de bani, bunuri etc. Monahul Veniamin Nastase
stabileste o lista detaliata a darurilor si cheltuielilor: ,,sa se ferice o cruce si
sa se dea la Sfantul Sava, unde m-or Ingropa. ... 150 lei la ingroparea mea,
10 lei la grija de trei zile, 10 lei la grija de 9 zile, 20 lei la grija de 20 zile,
50 lei la grija de 40 zile, 50 lei la grija de jumatate de an, 100 lei la grija de
un an si 100 lei la 10 serindare, insa 4 serindare la Sfeti Sav, 1 la
ingropare, 1 la 40 zile, 1 la pol an si 1 la un an, si un sarindar la Mitropolie
si 1 la Golia, si 1 la biserica din Talpalari, si 1 la Biserica Banului, si 1 la

! Idem, p.202, nr. 163.

2 Documente privitoare la istoria oragului lagi, ed.cit., nr. 214.
3 Idem, nr. 34.

* Documente privitoare la istoria oragului lasi, ed.cit., nr. 873.
> Idem, nr. 776.

S Ibidem.
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Prapadoamna Paraschiva, si 1 la sat la Voinest”. Documentul este
interesant si prin faptul ca prezintd comemorarea celor raposati la 3, 9, 20,
40 zile, jumatate de an si un an, cat si multimea sarindarelor. Ruxanda,
prin diatd, stabilea: ,lar 500 lei, adicd cinci sute lei, sa-mi fie pentru
chiverniseala vietii; iar giumatate mosie, cu tot cuprinsul ei, dupad cum
aratd zapisul ce i-am dat, fiindca am cunoscut-o cd va fi osirduitoare a
pomeni sufletile raposatillor parinti a barbatului meu si sufletile noastre, si
a purta griji de toate crestinestile oranduele, i-am facut danie si o am
daruit, ca si-i fie mosie vecinic statitoare™.

Testamentele introduceau claritate in impartirea averii, permiteau
aprecierea bunurilor. De asemenea, precizau sumele datoriilor si cui urmau
a fi intoarse. Ruxanda, prin testament, indica: ,,S1 deosabit de toate aceste,
dupad moartea sa, s-au mai aflat dator pe la turci cu suma de bani, cari eu
toate aceli datorii, vanzind si a trie mosie, anumi Rusastii, in Botna,
dumisali banului Darie Donici, si vitile casii mele si am platiti toati aceli
datorii, dupa cum arata zapisile ce li-am scos, cari sint la mana me.

Drept aceasta, fiindcd aceastd mosie Curlicenii imi este danie, mai
mult pentru zastrili mele, ca o singurd clironoamd, am socotit ca fiind
lipsita de ale vietii trebuincioasd cheltueli, si ca dupa moarte me sa-mi las
clironomi lucrurilor meli, am vrut si am vandut aceastd giumatate mosie
Curlicenii nepoatei meli de sora, Irinii, fata rdpostului Ionitii Ruset, drept
700 lei, adica sapte sute lei, pentru ca sa pot plati si 200 lei, adica doua
sute lei, ce am fost luat mai inainte in datorie... Deosebit arat, ca avand eu
un salas de tigani la soru-me Vitoriana, cu zapis ce am, facut de dumneei,
care tigani se numeste Stefan Puiul, cu toata casa lui, acestie 1i fac danie
surorii meli Vitorienii, sotia dumisali pah(arnic) Iani, ca sa-i fie robi
nestramutati™.

Parintii lasau averile nu numai copiilor de sange, dar si celor
infiati: ,,lar pentru alta parte de mosie, ci este de ceia parte de Bac, anumi
Gagestii, s1 o parte din mosie Volosanii, din tinut Lapusnii, cum §i un iaz,
ci este din sus de mosiia Curlicenii, si un salas de tigani, anumit Savin cu
trii feti a lui, anumi Panaghie, Stefan si Marie, cum si casa cu toate
acareturile ce au, le afierosascu aceste toate lui Constandin, ce l-am crescut
de copil mic, ca pe unul ci este din niamul meu, si l-am facut ficior de

! Ibidem.
2 MEF, vol. X, nr. 160.
3 Ibidem.
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suflet, carile, la toate neputintile si greutatile mele ce am avut, mi-au fost
partas, si toate aceste, cum si vitile casii, el li-au agonisit cu munca
pamantului si osteneli, cu simintd ce au avut. $i i-am dat si toate scrisorile
de partile de mosii ardtate si scrisorile de tigani, ca sa fie Tnsusi clironomi
si stdpan piste toate, ca sa aiba a ma pomeni dupa moarte me inpreund cu
nepoata Irina, §i sd facd prinoasd si rugdciuni pentru sufletile parintilor
raposati ai barbatului meu si ale noastre. lar pentru alti tigani, ce mai sint
razleti din tiganii ce sint din zastre me, aciia dizbatandu-i si aducindu-i la
locul lor, sd aiba ai inparti toti ciilanti nepoti, ce nu li s-au facut nici o
parte, iar la altd nimica sa nu sd amestice, nici sa strice aceasta danie. lar
pentru casa, ce am pe aceastd mosie facutd de Constandin, vrand nepoata-
me, ca sa de aceastd mosie zastre vreunii fete a dumisale, sa nu fie volnica
a-1 scoate din casa dar Invoindu-sa intre dansii sau sa-i faca altd casa si sa
sd mute pe mosia sa, sau s i-o pliteascd, atunce in voea lui sa fie...”" .

Aparte se indicau copii din cdsatoriile anterioare si li se ldsau
donatii si aparte cei din casdtoria prezenta, aparte sotia. Un Gavril lasa
testament prin care indica ce se cuvine fiicei din prima casatorie: ,,Adica
eu, Gavril, facut-am diiatd a me la mana sotului meu Saftii, precum sa se
stie cd Tnaitea mortii mele tamplandu-se o copila cu alt sot al meu, fatd a
Jamirului, am lasat cu limba de moarte o dugheana in Targul de Sus ot
Hagioi, si anume ce de Sus, si doi bani pentru zestre ei asijdere si sotului
meu Saftii o dugheana cu casa din dos am lasat cu limba de moarte , sa fie
a el impreuna cu a unei copile; asijdere... o cergd si dod camesi cu hir sant
a copilei cei mari...” %.

Boierii lasau prin testament in scopuri caritabile donatii pentru
,mantuirea sufletului”. Prin aceste donatii erau sustinute spitalele, saracii,
orfanii, vaduvele. In dependentd de indicatie era felul si diversitatea
sprijinului: cereale, animale, bani, imbracaminte etc. Acest gest avea
menirea de a asigura o trecere mai usoara in lumea de dincolo. Vasile
Roset hatman, la 27 februarie 1767, prin diata, indica: ,,Randuit-am si
pentru parte sufletului miei cele ce am socotit sa se de la spitalul si la Sfeti
Spiridon, si le-am dat, si sa fie date: satul Cusrosi, Inpreuna si cu alte patru
sate ce sant alaturate, cu helesteu gata, cu mori gata, cu mori gata, dupa
moarte me indatd sd radmaie supt stdpanire manastirii. Randuit-am si o

! Ibidem.
2 Ibidem, nr. 153.
3 Horn, op.cit., p.115.
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sama de tigani care s-or arata, anume: ceata caldararilor cu Vasile judele si
cu tot neamul lor, si un Buza tigan cu toatd oarda lui, méacar ca pe acel
Buza tiganul, cu pricina cuscriilor, l-au tot stdpanit hatmanul Razu, dar sa
fie a Sfantului Spiridon; ceata lui coroierilor, cu jude cu tot, sa fie iarasi a
spitalului si a Sfantului Spiridon; ceata lui Coman judele si cu toatd oarda
lui iardsi sa fie a spitalului i a Sfantului Spiridon... $i scrisori, ispisoace,
cate sant pe tigani, ce am randuit la Sfeti Spiridon, sd sa de toate la
parintele vladica si la vechilii manastirii, ca sa nu se rasaie vreo scrisoare.

Viile de la Copou, care am randuit tot la Sfeti Spiridon, sa fie a lui
Sfeti Spiridon, cu toata livada cata iaste in ingraditura viei. Mai randuit-am
la Sfeti Spiridon o crasma ce o am in Targul Fainii, ce am cumparat-o de
la banul Negel in opt sute de lei, cu dugheana si cu furnu, dupa cum arata
zapisul. Mai randuit-am la Sfeti Spiridon o crasma in Surlarie, care am
facut-o eu, si cu tot locul ce are pentru dugheana, sa fie a lui Sfeti
Spiridon™'. Pentru siraci: ,,din toatd paine pe jumitate si se de la siraci...
Numai intai si intai sa s scoata cele ce randuiesc sa se de pomana la seraci
si la oamenii casii pentru sufletul mieu, ca, de vreme ce port de grija si
inpart pentru fiii miei, ostenelile mele, cu cat si mai Intai si mai mult mi se
cade pentru ticalosul si pacatosul mieu suflet, cu care Dumnezeul puterilor
sa facd mila si sa-1 mantuiasca. Si rdnduiesc dodzeci vaci cu vitei sd se dea
la seraci, $i nu un rand de strai sd-1 socoteasca cu haind, ce fiestecare rand
sa-1 socoteasca deplin, par-la camesi, si ase sa Inplineasca pe la seraci
dodzeci si patru de randuri”®. Hainele testarului erau, de asemenea,
impartite: ,,iara celelalte straie, toate din cele mai bine, sa dati feciorii de
boieri saraci; iara celelate straie , cate am, toate, sa le dati la slugile mele,
care ma slujesc, la fiestecare dupd cum m-au slujit, si sa le dati si bani,
dupi izvodul ce am iscalit de mini™”.

Bunuri se mai lasau bisericilor, manastirilor, Mitropoliei cu scopul
de a primi mantuirea sufletului. Pomenitul Vasile Roset desemneaza a
lasa: ,,la Prapadoamna Parascheva sasdzeci merta grau pe an, insa 30 merta
sd dati de grau ce s-a lua de pe mosiile din olatul tatarilor, Scroafa si
Ursoaie, s1 30 merta sa dati din graul de la Jijiie; insd 30 de merta sa le

dati la Sfeti Gheorghie si 30 mertd si le dati la Sfeti Dimitrie™.

' Documente privitoare la istoria orasului lasi, ed.cit., nr. 768.
% Idem.

3Ibidem.

* Ibidem.
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De asemenea, in bisericile 1n care era ctitor: ,,cinzaci de lei la Sfeti
Theodor, sa faca cinci sarindare, cinzaci de lei la Curalariu, douazeci de lei
la 40 de Mucenici, doazeci de lei la Vulpe, doazeci de lei la Lunca
Barnovei, la biserica pe care am facut-o eu, treizaci la Prapadoamna
Paraschiva, la Doljasti Sus de cinzaci lei, la Sfeti Nicolae de la Ocna sa se
de cinzaci de lei, si la celelate biserici pe la care sant ctitor: la Fantanele, la
Obrejasti, la Luncani, la Tuscani, la Margineni, la Serbesti, la Jijlie, pe la
fiestecare cat iti socoti sd le dati... Si sa mai dati la Prapadoamna
Paraschiva sasa vaci cu vitdi si saizici de stupi”.

In testamentul lui Vasile Roset intdlnim un moment interesant -
sfaturi si indicatii pentru copii si pentru sotie: ,,In toatd vremea milostenie
st frica lui Dumnezeu sa nusa lipseasca, cd aceasta iaste intdlepciune”, ,,Si
iarasi iti zic tie Lascarache si Ilie: cu Safta, muma voastrd, sa traiti cu
invoiald, ca cu un parimte, si tie, Safto, iti poruncesc sa-i iubesti ca pre fii
tai intru toatd dreptate i niciodata sa nu fie volnicd a te marita, macar ca
sant incredintat cd niciodatd in capul tdu minte sau parere ca aceea n-a
veni; iard, de s-a tdmpla vre-o nebunie ca aceea sa-ti vie, sa aibi a pierde
toate partile ce ti s-au venit de la mine, dupd poronca sfintii pravili, ce zice
ca femeia ce n-a cinsti parte barbatului, ce dintdi cununie, si de sd va
marita cu de al doilea, sa-si piarza toatd partea ei ce vine de la barbatul
ei™.

Demna de atentie este diata alcatuita de soti impreuna. Drept
exemplu serveste Diata lui Andrei cantaragiu si a sotiei sale, Mariuta,
pentru , fiiastrul” lor Gavril, din 5 mai 1770: ,,Adica eu, Andrei cantaragiu,
impreund cu sotul meu, Mariuta, adeverim cu aceastd scrisoare a noastra
precum sa se stie, cat am trait impreuna, ficiori din trupul nostru n-am avut
si am luat copil mic de tatd pe Gavriil neavand parinti, pe care, avandu-1
ficior de suflet, I-am crescut pana s-a facut varsta si l-am insurat dupa lege
si dupa datorie parintasca. Si de cand s-au ridicat si pAna acum la vremea
noastrd de neputinta ne-au tinut si ne-au chivernisit cu agonisita lui. Pentru
aceasta, cunoscand acum ca s-au apropiat si sfarsitul, am socotit, ca niste
oameni ce-am trait si cunoscand multa facere de bine si grija dispre Gavril,
si 0 casd... dupd moartea noastri si o stapaneascd.”

! Ibidem.
2 Ibidem.
3 Ibidem, nr. 872.
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Pentru a apdra rudele improprietarite testatarii invocau blesteme.
Ruxanda utilizeaza urmatorul exemplu: ,.lar carii din rudeniile barbatului
meu, sau din rudeniile mele ar strica aceasta diiatd a me, sa fie blestemat
de Domnul Isus Hristos si de Precurata sa maica, si de toti sfintii parinti,
ce s-au adunat la sapte soboara, de vremi cd eu cu toatd pofta me o am
facut, fiind in fire”'. Bilasa spune: ,,Si nimeni din neamul ce sa va alege in
urma noastra sa nu cuteaza a straca aceasta putind danie a noastra, ce mai
vartos s-o intareasca pentru a lor vecinica pomenire, iar care s-a ispiti ca sa
dizradacineza aceasta danie a noastra de la acel svantu lacasu, sa fie
blastamatu si neiertatu de noi si de Domnul Dumnezeu si de Preprecurata
Maica Svintii sale si de toti Svintii Parinti i Mucenici si svintele liturghii
ce sa slujesc intr-acest sfantu lacas sa-i ste impotriva la giudetu stasnicu, si
in toata viiata lui procopsald sa nu vaza, si in toatd viata lui procopsala sa
nu vaza, si sa aiba parte cu Iuda si procletul Arie, fierul, pietrile sa

putrezeasca, iar trupul lui si ste intregu in veci”.

Ipostazele mortii. J. Soulier mentioneaza ca moartea confunda in
acelagi cuvant trei componente distincte: agonia, momentul de
ireversibilitate si totul ce este dincolo de moarte. Agonia, adica trecerea
spre moarte este etapa cea mai temutd si, fara indoiala, cea mai mare
incercare pentru cel in cauzi si pentru apropiatii sai’.

De frica in fata mortii omul medieval credea ca putea sd scape doar
cu ajutorul predicilor religioase, in care se afirma ca moartea este doar o
trecere dintr-o lume plind de zbucium si durere, in alta fericita, unde cei
care au suferit vor obtine o liniste sufleteascd. Credinta ca prin daruri
facute bisericilor i manastirilor li se vor ierta pacatele si astfel vor nimeri
in rai, 1i facea pe oameni sa daruiasca sate, mori, vaduri, case s.a. Exemple
in acest sens sunt numeroase, vom mentiona doar cateva. Astfel, calugarita
Dorofteia la 8 iulie 1676 daruieste episcopiei Husi 3 dugheni in targul
Chisinaului: ,,Pentru sufletul meu si pentru sufletul feciorului meu
Toader™. La 5 decembrie 1758 Bilasa visterniceasa, sotia raposatului
Aristarho vistiernic, daruieste mandstirii Danco un tigan fierar:

'MEF, vol.X, nr. 160.

2 Documente privitoare la istoria orasului lasi, ed.cit. ,nr. 173.

3. Soulier, Enigma vietii, Bucuresti, 1939, p. 4.

* Documente privitoare la targul §i tinutul Lapusnei (publ. Sava A.), Bucuresti, 1937,
p. 131.
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,Cunoscandu ca lumea aceasta este desertarca desertarilor si nime intransa
nu va sa petreacd in veci ce va sa se mute dint-acestu vacu la altu vacu,
unde am mersu mosii §i stramosii nostri, pentru aceasta, socotit-am ca esti
de mare folos si a pomeni vecinicd pentru sufletul raposatului dumisale
Aristarho vistiernic §i a pomenirii noastre, cdutat-am dintra ai nostri drepti
serbi tigani si am dat pe Lupul tigan ferar, ficiorul lui Postolachi Céputatul,
tiganul nostru, si cu tiganca lui... .

Printre marile stihii aducatoare de moarte sunt si cutremurele,
razboaiele, ocupatiile militare, ciuma. Toate acestea impreund intregeau in
secolele al XVII-lea — al XVIII-lea imaginea unei vieti aflate continuu sub
amenintarea mortii, ficdnd din aceasta o componentd obisnuitd a
spectacolului cotidian®.

Erau si alte ipostaze ale mortii. Printre ele putem aminti spectacolul
executiilor publice, urmat de expunerea corpului defunct, ceea ce constituia,
in fond, pedagogia punitiva medievala® in general. Pentru acestea erau alese
locuri de aglomerare publicd, pentru ca impresia asupra publicului spectator
sa fie cat mai puternica. Astfel, intr-un document din 1676, se mentioneaza:
»asijderea si trupurile celor pieriti care pier aici in tirg in lasi la locul de
perzanie pentru vina sa, cu porunca domnului trupurile acestora, 2 zile
strajuiesc §i a treia zi in Ingroapa..., iar celor care li se vor taia capetele la
locul pierzaniei 3 zile sa stea™. De ingroparea celor executati, cat si a
mortilor saraci §i a ,,streinilor ce mor 1n targ, pre ulite si pe supt garduri prin
gunoaie” aveau grijd cioclii, care ,,pre toti ii strang si-i grijesc si-i ingroapa
precum se cade™. Cioclii i duceau la biserica si din ,,mila crestinilor celor
induratori cheltuiesc de acopera oasele cu pdnza si platesc preotilor de-i
astruca, gropile cu mainile sale le sapa™™®.

Cremoniile Tnmormantarii. Pentru Principatul Moldovei este
specific faptul cd ceremonialul Inmormantarii se prezenta ca un amalgam de
practici crestin-ortodoxe si de vechi traditii, ficAndu-ne sa ne amintim de

' Documente privitoare la istoria orasului lasi, ed.cit., nr. 173.
* Lemny, op.cit., p. 123.

3 Idem.

* Condica lui Mavrocordat, vol. 3, p. 139-147, Nr. 1363.

> Idem.

S Ibidem.
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obiceiurile romane (inchiderea ochilor mortului, spalarea corpului,
imbracarea in hainele cele mai frumoase)'.

Inmormantarea la romani se ficea dupa 2-3 zile, cu urmitoarea
motivatie expusd de Dimitrie Cantemir In Descrierea Moldovei: ,,Trupul
mortului nu se Ingroapa chiar in ziua cea dintai, ci se asteapta pand la o a
treia zi, ca nu cumva sd se socoteascd mort un bolnav cdzut numai in
nesimtire si s se ingroape de vii””.

Conform obiceiului, indata ce o persoana deceda, era spalata cu apa
calda si Tmbracata in hainele cele mai noi si cele mai bune pe care le-a avut,
fapt consemnat atit de Dimitrie Cantemir’, cat si de calitorul italian
Giovani Madria Ausilia, care in 1745 viziteazd Moldova: ,,pe morti
obignuesc sd-i Ingroape 1n hainele cele mai bune si cuviincioase, in credinta
cad asa trebuie sd se infatiseze acestia inaintea lui Dumnezeu™. Aceste
obiceiuri se pastreaza si astazi’, daca era vorba de domn, ,,atunci in tot acest
acest timp el este expus sub un baldachin cu trei stilpi, inconjurat de
scaune, pe un pat de parada, cu multe lunari, alaturi de care se afla o masa
avand pe ea multe psaltiri. Preotii vin sd spund rugaciuni, iar boierii stau de
veghe ziua si noaptea, se serveste masa cu carne §i peste. Dregatorii
domnului servesc ca si cum ar fi domnul in viata™®.

Moartea, ca si viata, nu este un fenomen individual’. Ca si alta
trecere, dintr-o stare de viatd in alta, ea este definitd de un anumit
ceremonial mai mult sau mai putin oficial, sensul de baza al caruia rezida in
scenele ultimului adio si a doliului.

Ritualurile indeplinite in camera unde se afla muribundul si apoi
dupa ingropare vin sd demonstreze cd viata omului nu este o soartd
individuala, ci o verigd in lantul intregii societdti. Astfel, conform lui

! Obiceiurile si riturile funerare au fost surprinse de etnologi in trei etape principale:
despartirea de cei vii, pregatirea trecerii de la o formd de existentd la alta, integrarea in
lumea celor ,,de dincolo”. In decursul acestor etape riturile erau insotite de o gami de
obiecte cu valoare simbolica. Primul moment il constituie spalarea cu apa neinceputa, drept
mijloc de purificare rituald, in care se adaugd flori aromatice (Dictionar de simboluri,
p-108; Lemny, op. cit., p. 127).

2 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Chisinau, 1992, p. 134.

3 Idem.

* Calatorii Strdini despre Térile Romane (in continuare CSTR), vol. IX, p. 135.

> 1. Vladutiu, Etnografia romdneascd, Bucuresti, 1973, p.406-409; V. Butura, Etnografia
poporului romdn, Cluj-Napoca, 1978, p. 113.

8 CSTR, vol. 5, p. 266.

7 Aries, op.cit., p. 496.
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Dimitrie Cantemir, vecinii se adunau cand auzeau clopotele si isi ardtau
intristarea fatd rudele de sange care stiteau in jurul mortului. In ziua
predestinatd pentru Ingropaciune, toti vecinii se adunau §i-1 petreceau pe
mort'. inmormantarea domnilor si a unor boieri si participarea spectatorilor
se evidentiau prin alaiul organizat, ca si acela care il Insotea pe domn cand
se ducea undeva’. Vestea mortii era anuntati de clopotele tuturor
bisericilor. Moartea unei rude domnesti aducea deschidereca mai a tuturor
inchisorilor, o iertare in masd a vinovatilor pentru mantuirea sufletului celui
raposat’. Cel ce se ingropa era insotit de un cortegiu de seimeni, daribanti,
cazaci ce merg inaintea multimii. Trupul zacea intr-un sicriu descoperit pe
care-1 inconjoard rudele, boierii de aceeasi treapt514. Mortul stitea fara
giulgiu, cu fata descoperita si pe piept cu o icoand. Dacd era dregétor,
atunci semnele dregatoriei: o sabie cu varful in sus sint duse inaintea
multimii, a luptatorului si sfetnicilor. Mortul era bocit de tiginci bocitoare’.
bocitoare”.

Expresia durerii are o semnificatie deosebitd in limbajul
bocitoarelor. In caz ci femeile rude nu ,,au deloc dorinta de a boci si a-si
smulge parul”, atunci se tocmeau bocitoare si se foloseau mijloace de
intristare pentru a-si trezi durerea Insirand frumoasele 1Insusiri ale
mortului”®. Aceasta se repeta de céte ori venea cate un prieten al mortului’.
mortului’. Obiceiul de a plange mortul era frecvent in randul populatiei si
este Intalnit des in testamente, de exemplu, in testamentul lui Dumitrasco,
din 1699, care roaga s fie bocit cu lautari sau cu femei®, sau si nu fie bociti
bociti cu ,,aldutari sau cu femei™”.

Poporul simplu 1si manifesta jalea umbland cu capetele descoperite.

Daca oamenii de rand erau Inmormantati simplu, conform
ritualurilor, atunci inmormantarea domnului era o intreagd ceremonie. Dupa
randuiala de la mitropolie, era rostit ,,Cuvant de ingropaciune”'’, apoi, in

! Cantemir, Descrierea...., p. 134.
% Idem.
*N. lorga, Istoria romdnilor in chipuri si icoane, Bucuresti, 1992, p. 124.
* Idem.
3 Ibidem.
6 CSTR, vol. 5, p.267.
" Idem.
8 Documente barladene, publ. de 1. Antonovici, vol. II. Barlad, 1912, p. 288.
? Idem.
10 Cantemir, Descrierea..., p. 100.
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semn de cinstire a domnului, toti arhireii, staretii, boierii 1i sarutau mana si
crucea pe care o tinea. Domnitorii erau pomeniti si la diferite aniversari,
rostindu-se cuvant de pomenire. Astfel, in 1770, Vartolomeiu Mazareanu
rosteste un cuvant de ingropdciune batranului Stefan Voievod, in care spune
ca ,,omul ca iarba, iar zilele lui ca floarea campului”, apoi ca ,,pentru fiii
legii cei placuti lui Dumnezeu nu este moarte, pentru cei fara de lege cand
nemilostiva moarte curma zilele lor se cade a-i plange si cu amar a-i
targui™'. Pentru toti ceilalti clipa ultimului adio era atunci cand cele mai
apropiate rude ale mortului fi saruti fata si mainile, ceilalti - numai mana®.

Calatorul G. Ausilia, descriind un obicei la moldoveni, subliniaza ca
unii Incearcd sa pund in mana mortului vreo moneda atunci cand il pun in
groapi, pentru ca si-si pliteascd trecerea cu aceastd moneda’. in folclorul
romanesc este prezent motivul banului care se pune in mana mortului: ,,te-i
riscumpdra cu noud craitari, La vamesi talhari...””*

Moartea era nu doar o trdire personald si intima, ci si un fenomen
social, aritind cad si in fata mortii nu erau toti egali. Inmormantirile si
parastasele erau mereu un semn al rangului social, al puterii sociale sau al
submindrii sociale, o caracteristica a bogatiei si saraciei. Si daca un boier era
inmormantat cu un fast deosebit, atunci cei sdraci erau inmormantati mai
ieftin si mai simplu. Insa, pentru siraci, moartea mai prezinti si momentul
de schimbare radicald: sfarsitul suferintelor pamantesti, incercand sa
celebreze sfarsitul unei vieti sarace cat mai pompos, de multe ori cheltuiala
de Inmormantare acoperea toata proprietatea ramasa.

Izvodul de cheltuieli, facut la Inmormantarea boierului Toader
Sturza, vel jitnicer, aratd ca familia sa a cheltuit numai paine, 1300 bucati,
3 ialovite, 10 berbeci s.a.:

- 40 bezmeni ceara - 1 atlaz la nasilie

" Nicolae Torga, Cuvdntari de inmormdntare si pomenire (din veacul al XVI-lea pdnd la
1850),

Vilenii de Munte, 1909, p. 25.

2 CSTR, vol. V, p. 266.

> CSTR, vol. IX, p. 315.

* Istoria literaturii romdnesti, vol.I, Bucuresti, 1964, p.50. Anticii au considerat moneda ca
obiect cu nsusiri: la greci moneda purta in mod obligatoriu imaginea consideratd sacra a
divinitatii sau alte reprezentiri sacre (animale, plante etc.). in lumea antici romani moneda
avea semnificatie misticd. Mai detaliat despre evolutia monedei ca ofranda, vezi Oltea
Dudau, Moneda ca ofrandd, in Istorie i traditie in spatiu romdnesc. Culegere de studii,
Sibiu, 1996, p.50-57.
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- 1300 pani, 10 lei - postav de Tmbracat sicreiu, tinte de Tmbracat
sdcreiu

- 3 ial(ovite) - 4 potronic, 4 scanduri

- 3 lei peste - 15 lei la egumeni, la

preoti

- 2 merti pasat - 2 ughi la ciocli

- 50 vedre vin - 2 lucrul facliilor

- 12 lei cheltuieli marunte - 2 lei boj... de...

- ceapa, ciuperci - 6 lei 8 naframi

- 10 care lemne - 130 lei: 5 coti atlaz albu, matasa
- 4 saci faina - teste poleiata alba

- 1 covor vladicai - teste poleiatd galbena

- 1 naframa - 10 lei de bacal”' .

Documentul prezintd interes prin faptul cd descrie obiceiul de a
imbraca sicriul anume cu postav, care era batut cu tinte, iar la nasalie se
punea atlaz. Pentru slujba, vladicai i se dadea un covor si o naframa, iar la
egumeni si preoti - cate 15 lei. Tot aici se mentioneaza un obicei pastrat si
astdzi in Moldova, de a polei cu testea alba si galbend smochinele si alte
poame si fructe care se puneau n anumite betisoare ( pomul - n.n.), care se
infigeau in colaci, numiti in popor capete”.

Pomul, de obicei, este facut dintr-o creanga verde a unui pom roditor
si se impodobeste pe timp de vara cu fructe proaspete, iar pe timp de iarna
cu fructe uscate si zaharicale®. Uneori, dupa cum este mentionat si in actul
de mai sus, se ciopleau niste betisoare din brad in care se infingeau
smochinele si stafidele una langa alta. Pomul care se pune la mort serveste
sufletului ca o scard pe care se suie de pe pimant pana la Dumnezeu in cer”.
De credintele romanilor tine si faptul ca pomul, care se duce inaintea
mortului, mai este numit si pomul raiului. Acolo el sta vesnic verde incarcat
de toate bunatdtile, In asa fel incat sufletul, uitdndu-se la dansul si la
fructele frumoase si galbene (dupa cum se vede mai sus, fiind poleite alb

' Documente bérlidene, ed.cit., p- 169; nr. CV, izvod de cheltuieli facute la Inmormantarea
boieriului Toader Sturza vel jicnicer, la 1740.
% Idem .
i S.Fl.Marian, lnmormdntarea la romani, Bucuresti, 2000.
Idem.
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sau galben - n.n.), e intotdeauna situl si nicicAnd nu flimanzeste'. La umbra
acestui pom verde, conform credintelor, cel raposat se poate odihni si
racori. S. Fl. Marian concretizeazd ca pomul era intruchiparea: pomului
vietii; trecerii din lumea pdmanteasca in cea vesnica; umbrirea si recrearea
sufletului; raiului’.

In ceremoniile de inmormantare cel mai des este folosit colacul, care,
privit din punctul de vedere al despartirii de cel ,,plecat in lumea de apoi”, a
fost impartit de Ofelia Vaduva in cateva categorii: colacii oferiti pentru
sufletele neplecate (pana la 40 zile), colacii pentru sufletele plecate, dar
neintegrate Tn lumea cealaltd (pand la sapte ani), colaci pentru sufletele
plecate si integrate, colaci pentru sufletele revenite la sarbatori
calendaristice (Paste, Criciun)’. Cel mai mare numir de colaci se ofera in
timpul ceremoniei Inmormantarii. Acesti colaci de asemenea sunt grupati in
functie de destinatia lor: pentru biserica, pentru cei ce indeplinesc functii in
cadrul ceremoniei, pentru participanti, pentru obiectele de recuzitd
ceremoniald religioasa(cruce, sfesnic, prapor), sau recuzitd rituala —
pomana’.

»Capetele” sau colacii mortului au conotatii religioase si simbolice,
cu trimitere la mentalitatea traditionala si ideile filozofice populare, cum ar
fi legatura iIntre viatd si moarte, intre om si divinitate, Intre viata
pamanteasca si viata de dincolo. Colacii dati sunt oferiti drept rasplata
preotului si celor ce au adus servicii In cadrul ceremoniilor religioase.
Denumirea ,,capete” sugereazi un sens sacrificial’. Colacii de impértit sunt
oferiti participantilor la usa bisericii, la rdscruci, la masa de pomana.
Variantele de modelare a colacilor, timpul si spatiul oferirii lor au la baza
credinta in renastere prin moarte®. In contextul inmormantirii, colacul
semnifica triumful vietii asupra mortii prin ideea continuarii existentei sub

! Semnificatia pomului era simbol al ciclului biologic: nastere — rodire — moarte - reinviere
si reflectd viata omului §i renasterea lui in altad forma (M. Bocse, Vesmantul - punte si dar
de pomenire in riturile funerare romdnesti din Transilvania, n Istorie si traditie in spatiu
romanesc. Culegere de studii, Sibiu, 1996, p.90-107).

* Marian, op.cit.

3 Ofelia Vaduva, Magia darului, Bucuresti, 1997, p.70.

* Idem.

> Ibidem.

S Ibidem.
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o altd forma. Forma si decorul simbolizeaza usurarea trecerii celui mort in
alta lume si depasirea momentului de criza a celor rdmasi in Via‘gél.

In obiceiurile populare romanesti, la Craciun, de Paste sau in zilele de
comemorare a mortilor, pdinea este oferitd drept ofrandd. De sarbatorile
cele mari, ca Pastele, Craciunul si, mai ales, in Ziua mortilor, cand se fac
pomenirile la cimitirele, cine avea o oarecare stare pune o paine $i 0
monedi mici cu o lumanare aprinsa’.

Locul vesnic. Procesiunea Tnmormantarii fiind pornita din locuinta
celui decedat, se termind 1n locul odihnei vesnice, care era pentru familia
domnitoare, marii boieri si reprezentantii clerului la adapostul bisericilor,
iar pentru marea majoritate a populatiei se gasea In cimitirele din preajma
bisericilor. Raposatii erau ingropati intr-un sicriu de lemn’ in ograda
bisericii sau in cimitire, care, de cele mai multe ori, erau inchise cu vreo
imprejmuire®. Calitorilor strdini li se pareau ciudate ritualurile de
inmormantare: ,,Ei 51 aduc mortii la groapa cu bocete deznadajduite; indata
ce popii au terminat ritualul, mortul e coborat in groapd; in clipa aceasta,
prietenii mortului si rudele sale scot strigate infioratoare. Ei 1i amintesc
mortului de prietenii si parintii lui, de copii, de vite, de casa si de cei din
casa si 1l intreaba de ce i-a parasit. Cum nu primeste nici un raspuns, se
umple groapa si se pune la cap o cruce si o piatrd mare, pentru ca s nu se
schimbe in moroi. Se varsd vin pe mormant si se arde tamdie de jur
imprejur pentru a alunga duhurile rele si vrajitoarele...”.

Cimitirul era un loc venerat si aproape sacru, unde oamenii
mergeau cu teama si medita asupra mortii, a judecdtii de apoi si a Invierii.
Si daca, pentru Occident, la nivelul sensibilitatii, cimitirele urmau s indice
o distinctie neta intre cei vii §i cei morti, atunci societatea romaneasca a
ignorat o atare distinctie, considerand cimitirul un loc public, unde oamenii
se aduna dupa slujbe si in zile de sarbatori pentru a-i pomeni pe cei
réposa‘gié. Cimitirele devenisera locuri publice animate, deseori in

! Ibidem.

2 CSTR, vol. IX, p. 353.

*N. lorga, Istoria romanilor in chipuri si icoane, p. 124.
* CSTR, volX, p.353.

> Idem.

§ Lemny, op.cit., p. 130.
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vecinatate se targuia si apareau conflicte, preotii cerand ajutor, incercand sa
interzica orice activitate.

Deasupra morméantului se punea o cruce de lemn sau de piatra,
uneori cu o inscriptie dedicatd raposatului. Pentru inceputul secolului al
XVIl-lea vom semnala lespedea funerarda a lui Grigorcea (1600), din
pronaosul manastirii Voronet, cu motiv floral in cAmpul central, si lespedea
lui Teremia Movila (1606) din camera mormintelor de la Sucevita, cu motiv
vegetal-floral complicat, care sustine o stema a tarii, sub care se plaseaza,
inchise intr-un cerc, armele familiei Movilestilor'. Specialistii sustin ci
bogatia decoratiei subliniazd ruperea de vechea traditie de decorare a
lespezilor”. Multe lespezi de piatrd citre mijlocul secolului al XVII-lea,
bogat decorate, contineau un ornament inca vegetal si floral, care,
complicandu-se, 1si pierdeau discretia, campul central fiind acoperit de flori:
lalele, garoafe, margarete, crizanteme, unele de inspiratie orientali. In
secolul al XVIII-lea, motivele date sunt inlocuite treptat cu altele specifice
barocului, ca vase cu buchete, scoici, chiparo$i3.

Inscriptia, de cele mai multe ori, exprima un text literar si era plasata
totdeauna in campul central, fie ca il ocupa in intregime, ldsand decoratiei
doar chenarul marginal, ca la piatra lui Andrei Abaza de la Solca, din 1707,
a lui Paisie de la Neamt, din 1794, sau inchise in centrul lui in medalioane,
ca la piatra lui Grigore Ghica de la biserica Sfantului Spiridon din Iasi, ale
Lupului si Pulheriei Bals (1782 si 1799) de la Biserica Sfantul Dumitru din
lasi’. Menirea inscriptiei era de a transmite generatiilor ce vor urma
amintirea despre raposat. Avem numeroase exemple in acest sens §i vom
exemplifica prin cateva: o inscriptie din 1716 ne spune: ,,aici se odihneste
sarba lui Dumnezeu Irina, jupaneasa dumisale lui Manolache vel vornic,
fiica lui Neculae Buhus vel logofat . Pentru a doua jumitate a secolului al
XVIlI-lea avem multe inscriptii in versuri:

O piatra dar pe cine ascunzi supt tine

in sanurile pamantului asa foarte bine?
Prea slavita auzire pre Theodor Palade
Acel slavit putearnic, carele aicea sade

! Istoria artei feudale in Tarile Romdne, vol. II, Bucuresti, 1986, p. 1010.

2 Idem.

3 Ibidem.

* Ibidem.

> N. lorga, Inscriptiile din bisericile Romdniei, Bucuresti, 1903, p. 27, Nr. 60, fasc. 1.
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Pre Marele - Vistiarnic cela a patriei sale
Tuturor fiilor séi lasdnd nu putina jale
Savarsitul muritoriu in Mantuitorul au Inceputu
La o mie sapte sute cinci preste cincizeci

trecut februarie 1'.

Durerea celor apropiati la nivelul sensibilitatii are o expresie
deosebitd 1in inscriptiile pietrelor funerare prin care persoanele 1si
eternizeaza suferintele. Nesfarsita durere si sentimentul fata de familie se
intrezareste chiar si in tristele inscriptii constituite din doud parti: cui 1i este
adresatd si de la cine vine aceasta groapa: ,,a facut-o si a Tmpodobit-o
Dumitra, sotia lui Patrasco [sale] Efrosiniei, care a fost doamna lui Turasco
Barotd, ce a fost Hatman in anul 1649 octombrie 30 zile. De evedentiat
sunt multimea pietrelor de mormant; in mai toate bisericile mai mici, chiar
si de provincie, puse in amintirea nu numai a persoanelor de seama, din
familia domneascd sau de mari boieri, ci si a unor familii din boierimea
mijlocie sau din randurile targovetilor, care, prin formele sale ajunsese sa
fie la nivelul resurselor materiale si sd corespunda gustului eclectic al
societatii timpului’.

Parastasele. Pomenile. Nu ultimul element in spectacolul mortii il
ocupd riturile de dupd Inmormantare, adicd parastasele care vin sa-1
pomeneasca pe cel disparut. Pomenile erau mére‘ge.4

Dupa Ofelia Vaduva, pomana reprezintd structura esentiald a
institutiei culturale a darului, ce se bazeazd pe respectarea unui ansamblu
coerent de norme traditionale privind timpul, spatiu, continutul, codul
gestual si verbal al actiunii de oferire: ,,Mecanismele acestei institutii sunt
reglate de forta credintei in «viata de dincolo» si in necesitatea castigarii
bunavointei stramosilor, pentru asigurarea protectiei si a bunului mers al
vietii oamenilor si animalelor din gospodarie™. Pomana rituald marcheaza
etapele de trecere din lumea pamanteasca in cea vesnica si respecta date fixe
(la inmormantare sau sdrbdtori) si un spatiu prescris (curtea gospodariei,
biserica, cimitir)®.

! Idem, fasc. 2., Nr.385.

* Ibidem, fasc. 1, p. 18, Nr. 49.

3 Istoria artei feudale in Tarile Romdne, vol. 11, Bucuresti, 1986, p. 1010.
* CSTR, vol. IX, p. 315.

> Vaduva, op.cit., p.129.

§ Idem, p.130.
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In evul mediu, in epoca modernd, ca si in prezent, exista doud forme
de manifestare a pomenii: cea de mana (alimente sau bunuri) si mesele de
pomani'. Praznicele, parastasele erau obligatorii indiferent de statutul social
al celui decedat, caci orice deviere de la normele societdtii urmau a fi
condamnate.

Paul de Alep descrie un parastas facut de familia raposatului in
biserica, unde in trapeza s-a pus o masa mare cu tot felul de bucate, apoi s-a
dat coliva si vin, ca la sfarsit sa se imparta luminari’; altii consemneaza ca
,prohodul se incheie Impartindu-se saracilor carne friptd, mai cu seama de
vacd, pentru care imprejurare se taie peste cincizeci de capete de vite™.
Calatorul Ausilia subliniaza ca moldovenii cred ca ceea ce dau de mancare
de sufletul mortilor vor avea pe lumea cealaltd de méancare intocmai i tot
atata si acesti morti, considerand ca participarea la praznicile moldovenesti
sunt riticiri’. Este mentionat faptul ci, dacd moare vreun sirac si lasi o
familie numeroasa in sdracie si riman ca mostenire o vaca si doi boi, sotia
era in stare sd taie vaca i sa vanda un bou, ca sa faca un praznic pentru
sufletul barbatului, sau, dupa praznic, sd imparta tuturor cate o paine, o
lumanare”.

Dupa calendar, sunt numeroase zile 1n care se da de pomana si se fac
parastase, legate de credinta ca sufletele celor decedati revin la importante
sarbatori calendaristice: Joia Mare, Paste, Rusalii, Craciun, in zilele special
destinate daruirii de alimente - ,mosi” (de iarnd, vara si toamna).
Pomenirile, care constau in trimiterea de bucate si bauturi, a unor obiecte de
sufletul mortilor, se numesc mogi, care sunt de mai multe feluri: Mosii de
Craciun (in dimineata de Craciun se da de pomand mortilor colac cu
lumanare, carne de purcel etc.); Mosii de iarnd (sambata inaintea lasatului
de carne — se da coliva, carne etc.); Mosii de Paresimi (la 9 martie, in ziua
de 40 de mucenici - se sacrifica mancaruri de post: fasole sleita, nuci,
poame, alune, colaci); Mosii de Florii (colac cu miere); Mosii de Joi-Mari
(se da de pomana de post); Mosii de Pasti (colaci, miel, oua rosii); Mosii de
Stantul Gheorghe (colac si diverse bucate); Mosii de Ispas, Mosii de
Rusalii, Mosii de Rusitori (la sapte zile dupa Rusalii, se dau de pomana

! Ibidem.

2 CSTR, vol. VI, p. 71-72.
3 Idem, vol. V, p. 266.

* Ibidem, v. IX, p. 353.

> Ibidem, p. 315.
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colac cu fragi, cirese); Mosii de Sfantul Petru (mere, colaci), Mosii de
Stantul Ilie (fructe); Mosii de Sfanta Maria (se dau de pomana struguri);
Mosii de Ziua Crucii; Mosii de Sfantul Dumitru, numiti $i mosi de toamna
(colac si coliva)'.

Parastase se mai faceau in ziua a treia, a noua si a patruzecea de la
ingropaciune. In caz ci rdposatul era instarit, toti cei prezenti la
inmormantare erau poftiti la masa 1n casa celui raposat. Praznicele se disting
prin numdrul mare de participanti si prin desfdsurarea intr-un spatiu
anumit’. Prezenta multor persoane, colacii cu lumandri, coliva, aspersiunea
cu apa sfintitd creeazd o atmosfera sobrd, solemna §i impune un
comportament reginut3. In viziunea Ofeliei Vaduva, prin masa oferita cei vii
isi regaseau pacea sufleteasca si linistea obligatiei morale indeplinite”.

Cronica Ghiculestilor consemneaza parastasele facute de Grigore
Ghica pentru fratele sau, Alexandru: unul dupa 3 luni, ,,un frumos si bogat
parastas, dupa obiceiul moldovenesc”, urmat de mese bogate cu daruri si
pomeni, altul la Fanar, dupa un an, unde ,,au mai facut si obisnuita ceruire
cu coliva, cu multe plansete si bocete™.

Avand la baza sa simbolismul graului care face legatura dintre viata
cu moartea prin reinviere, coliva este consideratd de specialisti drept o
metafora a vietii si a mortii. In mentalitatea roméanului, coliva era simbolul
legaturii dintre viatd i moarte, conceptul continuitatii vietii dupa moarte
fiind esen;ial6. Conform interpretarilor teologice, graul din coliva fi
simbolizeazd pe credinciosii ce vor fi mantuiti, iar substantele dulci
(mierea) reprezinta virtutile sfintilor sau raposatilor pomeniti, sau dulceata
vietii vesnice’. Utilizarea nucii ca simbol semnifica victoria vietii asupra
mortii. In acelasi timp, coliva era jertfa pentru iertarea pacatelor.® S.Fl.
Marian subliniaza ca, dupda finirea Inmormantarii sau a pomenirii
repauzatilor, coliva se imparte intre cei prezenti si se trimite pe acasa,
pentru a se demonstra, din partea repauzatului, cd se vor veseli cu totii In

' Vaduva, op.cit., p.108-109, p.132; Marian, op.cit., p.267-275.

? Vaduva, op.cit., p.138.

3 Idem.

* Ibidem.

> Cronica Ghiculestilor, Bucuresti, 1965, p.559, 561.

% Ofelia Vaduva, Pagsi spre sacru. Din etnologia alimentatiei romdnesti, Bucuresti, 1996,
p.82.

" Idem.

8 Ibidem, p.83.
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. <1 “ A - . .o . . .
viata eternd . Cel care manancad din coliva, conform credintelor, preia din
pacatele facute in timpul vietii de cel mort.

Doliul. Dupa ceremonie, pentru a-si ardta jalea, rudele poarta doliu.
Doliul nu este acelasi pentru toti. Dimitrie Cantemir ne spune ca, daca
moare un taran, atunci feciorii lui trebuie sa umble cu capul gol 6 luni de-a
randul, chiar daca este in toiul iernii, i sd-si lase sa creasca parul si barba.
Boierii se mulfumesc sd imbrace haina cernita si sa-si lase parul sa cada in
pletez.

Culoarea neagrd a doliului creea impresia unei dureri neincetate,
provocate violent, si venea in contrast cu haina pestritd a vietii urbane
medievale. Se intalnesc insa si exceptii. Astfel, Nicolae Mavrocordat a
mers dupi sicriul sotiei sale Pulheria in haine rosii. insa imbraci si caii in
negru, si, ca sa planga, li se ung ochii cu ceapa”.

Toatd familia, 1n fiecare duminica, se aduna la groapa vreme de un
an si-si plangea mortii*. Sora celui muribund isi tiia o suvitd de par si o
atarna de cruce’.

Pompa funerara arata ca cel lovit trebuie sa fie cu totul neputincios
in fata durerii. Insi, in perioada calamititilor epidemice, ravagiile
mortalitdtii faiceau ca Tnmormantarile sa se desfasoare fara intarziere.

Cu toate manifestarile sale dureroase, moartea nu provoca
intotdeauna sentimentul fricii. Doctorul Zucker subliniazd la populatia
bastinasa din Moldova lipsa de frica, ,.chiar un fel de nepdsare fatd de
moarte™. Zucker este uimit de faptul cum le vorbesc bolnavilor despre
moarte, cum li se anunta moartea fara inconjor, cerandu-le deslusiri despre
avere, vorbind cu bolnavul despre pregdtirile necesare pentru praznicul
obisnuit. La toate acestea bolnavul rispunde cu stipénire si liniste’. Este
mentionat un caz cand taranul luaserd 6 scanduri si, in fata sotiei bolnave,
mestereste sicriul, pentru a-i dovedi c-o iubeste si ca va fi ingropata cu toate
cele trebuincioase®. Iar o femeie tinirad cere in ceasul mortii si o

' Marian, op. cit., p.117.

2 Cantemir, Descrierea..., p. 134-135.

* lorga, Istoria romdnilor in chipuri i icoane..., p. 124.
* Idem.

5 Cantemir, Descrierea..., p. 134-135.

6 Zucker, Basarabia, Chisinau, 1932, p. 17.

" Idem.

8 Ibidem.



ROMANOSLAVICA XLII 286

ingrijeasca si si-i dee un tulpan nou'. Zucker mentioneazi ci ,,aceasta este
urmarea credintei reinvierii §i revederii cu cei dragi, a convetuirii cu ei In
vesnicie, care le di curaj de moarte™.

Unii o considerau necesara: ,,au deprinsu lumea adesea a dzice ca, de
nu ar fi moarte in lume, mai bine ar fi. Ce mare greseala fac intr-aceasta, ca
nu numai firii omenesti ce si politii lumesti este trebuitoare in lume moartea.
Trebuitoare este in lume moarte - care nu altd ce hotar face lucrurilor
omenesti: «moartea hotarul vietii omului hotaraste lucruriley.”

Prin moarte corpul este sortit descompunerii, sufletul in schimb se
elibera, pentru a se infatisa la judecata de apoi’. Iar inteleptul lui Dimitrie
Cantemir sustine: ,,sfarsitul cel ce bun si dulce sa fie ar trebui si vesal s-ar
cadea 1n rdu si in amar sa intoarce si cu nepovestita intristare sd Intoarce in
tarna sa; iar sufletul in gheena fara mild sa, In veci fara de savirsit,
chinuiaste”. Cei care urmau si-si petreacd viata in rai erau sortiti si-si
petreaca traiul in tot felul de palate frumos impodobite, astfel ,,incat celui
care le priveste in vine sd-si dea sufletul chiar in ziua aceea, numai pentru
a putea ajunge in gridina raiului”®. La chinuri vesnice erau si fie supusi in
in foc si fum in valea suspinelor, valea infernului, valea schingiuirilor,
trecatoarea flacarilor cu denuntatori, defaimatori, instigatori, afemeiati,
adulterini, ticalosi s.a.”’. Ziua de apoi este infatisata drept o tumultoasa
invalmaseald de oameni, vaiete, spaima si groaza lor®.

Imaginea mortii. Este usor inteleasa astfel imaginea stragnicd a
mortii pe care se straduiau s-o redea autorul frescelor bisericesti, a
ferecaturilor de carte:

Sédlbatica-s fieratica, intunecata-n fata
Iar coasa care-i tii anand, ciolane mi-s cu greata

Cu fulgere, cu tunete, din iad de la parpaste

Ma slobodzara de-am iesit sa fac lumii napaste

! Ibidem, p.18.

% Ibidem.

3 Nicolae Costin, Letopisetul Tarii Moldovei de la zidirea lumii pand la 1601, in Scrieri,
vol.I, Chisindu, 1990, p.181.

* Idem.

5 Cantemir, Divanul..., p.20.

8 CSTR, vol. VI, p. 480.

7 Idem.

¥ Ibidem.
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Si cine-s eu, fara de spus a ma cunoaste poate

Ca de pre chip stiutd sant prin tarale prin toate

,,- Bu sant aceia caut acmu, ce ma tot vad cu ura,

Oarbi-s, nemilostivnica, surda si fara gura”’.

Cu toate ca nu existd un fond al reprezentdrilor thanatice din
iconografia interna §i externa al bisericilor romanesti, unele studii de arta
sau dictionare prezintd cateva exemple exemple. De remarcat este n acest
sens lucrarea Cristinei Bogdan, Imago Mortis in cultura romdna veche
(secolele XVIII-XIX)*, in care, pe baza analizei reprezentirilor Mortii in
bisericile din Tara Romaneasca, le clasifica Intr-un mod diferit de acel al lui
Andrei Paleolog’. Imaginile pot fi repartizate tipologic: Moartea cilare,
inaripatd, schelet, in ipostaza de diavol, de cavaler medieval, de partener al
omului din scenele de sorginte esopica”.

Reprezentarile mortii in unele dintre bisericile romanesti sunt tratate
de contemporanii timpului, de exemplu, de Stefan Rairet, din Putna (1776)’.
(1776)°. Scena prezenta moartea ca o femeie negroida cu coasa in méana
dreapta si cu stdnga aratand la un mos, numita: ,,Cand s-au ardtat moartea
unchesului”®. Moartea este inzestratd cu obiect bine cunoscut romanului,
coasa. Reprezentarea face parte din sirul fabulelor esopice. Aceastd scena
are raspandire din antichitate, unde se facea deosebire dintre Thanatos, sau
Mars, si Kyr, sau Lethum. Primul personifica moartea in sine, linigtea
desavarsitd si era reprezentat ca un tanar frumos, a doua personificare —
trecerea la moarte cu groaznicele sale chinuri, fiind infatisatd ca o femeie cu
colti fiorosi, unghii indoite si parul micinca’. Spada, secera sau coasa erau
semne ale consacrarii la moarte, ritualul de sacrificiu®. Viziunea pictorului
este de natura sd aminteasca rostul vietii §i apropierea sfarsitului inevitabil,
alaturi de discursurile din cadrul ceremoniilor funerare.

" Dosoftei, Versuri pentru Filogon, ed.cit., p. 223.

? Cristina Bogdan, Imago Mortis in cultura romdnd veche (secolele XVIII-XIX), Bucuresti,
2002.

> Andrei Paleolog, Pictura exterioard din Tara Romdneascd (secolele XVII-XIX),
Bucuresti, 1984.

* Bogdan, op.cit., p.78.

> M. Golescu, O fabuld a lui Esop trecutd in iconografie religioasd, in ,,Buletinul Comisiei
Monumentelor istorice”, aprilie-iunie 1934, Valeni de Munte, p.70-74.

S Idem.

7 Ibidem.

¥ Ibidem.
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Moartea ,,calca cu aceleasi picioare palatele imparatilor si colibele

91,

saracilor” :

Ca eu pre domnii pre'mparat, boiari si pre vladici
Bogatii si puternicii, taranii si calicii

Si toti batranii, tinerii, mari $i mici depreuna

Si pre'ntaleptii si'nvatati §i ceata cea nebuna,

Cu steje-i tai in coasta mea si-i trag cu neagra moarte...”,

Stricu-i i rasapascu-le nume, cinste §i slava,

Pre fratii i priiatinii despart fara zabava.

Pre cei sirepi 1i domolesc si le premenesc gandul,
Darflile, mandriile pre gios le culc de-a randul.
Si-ncatro,imi voi arunca ochii cu grea minie,
Orase, satele sa string, nu cata sa ramiie.

Si toate tarile sa tem, si tara de Moldova,

Unde doi oameni se tilnesc de mine isi fac vorba.
Toti sant de coasa mea tdiati, de mine sant stricate
Cetati, orase, imparitii, in tirna sant uitate’.

Moartea e nechemata, merge pe

la toti, intru i pre la nunte,

Cosasc mirease si pre miri, nuntasii de la nunte,
Le schimb si bucuriile in plans si-n lacrami multe.
Cu bocete le primenesc, de plang in toate locuri®.

Soarta si 1ubitilor si prietenilor, si fratilor, si juratilor este aceeasi:

acmu li-i trupul in mormant

si

toti fara gura lacuiesc in gropi, li s-au stins graiul.
Fara de soare, supt pimant, la'ntunearec li-i traiul’,

Iar

" Dosoftei, Versuri pentru Filogon..., p. 223.
2 Idem.

3 Ibidem.

* Ibidem, p.224-225.

> Ibidem.
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varsta de cea tanard o fac de-i viermdnoasa si pieptul acel desmierdat,
dragoste si dulceata.
il fac de iaste imputit, de ti-i de gansul greata'.

Fiecare preot cauta sd transfere teama de a vedea lumea oprindu-se n
loc, din prezent intr-un viitor cand apropiat, cand indepartat. Aceasta era o
solutie avantajoasd, cdci indeamnd energiile umane sia se aplice nu
consoliddrii unei lumi amenintitoare, ci transformdrii omului care se
pregiteste pentru vesnicie®.

In secolele al XVII-lea — al XVIII-lea era caracteristica o atitudine
inspiratd de frica in fata inevitabilului sfarsit provocatd de numeroasele
calamitati, epidemii, razboaie §i de neputinta de a lamuri si a intelege ce
urmeaza dupa moarte. Lupta impotriva fricii de moarte, a dat nastere unui
imaginar individual, iar lumea de ,,dincolo” tinde sa devina o categorie
mentald mereu prezentd. Acest sentiment de frica, tipic pentru epoca
barocului, presimtirea eternd ca se apropie sfarsitul necrutator al tuturor
lucrarilor pamantesti, a dus la proslavirea mortii si la considerarea ei drept
ultim examen al evlaviei, iar inmormantarea era prezentatd ca un act
dramatic ce semnifica trecerea intr-o existentd noud si mai buna.

! Ibidem.
2 Istoria vietii private, vol. 5, Bucuresti, 1995, p. 130.



