L'« HISTOIRE DU SAGE AHIKAR » DANS LES LITTERATURES SLAVES
ET LA LITTERATURE ROUMAINE ET SES RAPPORTS AVEC
LE FOLKLORE

I. C. CHITIMIA

Dans un article que nous avons publié dans les « Annalef de 1'Université
de Bucarest » nous avons démontré, qu’en général, les livres populaires du
type de I'Histoire d’Alexandre le Grand, de la Vie et fables d’Esope, de
I’Hisioire des sept sages ete. ete., ont connu une fortune qui contredit les
opinions émises par de nombreux chercheurs: en réalité, en passant d’un
peuple & I'autre, ces livres ont absorbé du folklore local beaucoup plus
d’éléments qu’il ne lui en ont laissés. A cette méme occasion nous avons
essayé de démontrer, d’'une part, qu’a Dorigine les livres populaires ont
beaucoup mis a profit le folklore, d’autre part, que leur diffusion s’est faite
parfois, dans les milieux populaires, par voie de propagation orale surtout
du temps ou savoir lire était une rareté L.

Dans le présent travail nous allons envisager ces problémes a propos
d’un seul livre populaire, & savoir I« Histoire du sage Ahikar ».

I1 s’agit, en essence, d’un sage, Ahikar, dignitaire de la cour d’un empereur
oriental (Sinagrip, Sanagrip, Sanagrid ete.) qui, n’ayant pas d’enfants,
adopte un neveu (Nadin, Anadan) qu’il éduque en lui inculquant gentiment
des maximes ou, folkloriquement dit, des proverbes.

Devenu & son tour dignitaire de la cour de 'empereur, & la place de son
oncle, le neveu ingrat essaye de supprimer son bienfaiteur. Mais le vieux
~dignitaire est caché a temps. A sa place est tué un malfaiteur quilui ressemble.
~Apreés un certain laps de temps, I'empereur Sinagrip se trouve dans une situa-
ion difficile: il doit trouver les solutions des problemes que lui a posés d’une
agon menagante, le pharaon d’Egypte. Personne n’est & méme de le faire.

! I. C. CHITIMIA, Problema raporturilor dintre cdrfile populare si folelor, dans
Analele Universitatii Bucurestia, X (1961), nr. 23, p. 57-—70.
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On fait sortir Ahikar de sa cachette, il va en Egypte et résoud les problémes
posés par le pharaon. Enfin, Sinagrip, remet a4 Ahikar, de retour a la cour,
son neveu ; Ahikar bat ce dernier & coups de baton jusqu’a ce qu'il le tue, tout
en lui racontant, a4 chaque reprise des coups, une fable.

[origine et les sources de ce roman populaire ont suscité depuis long-
temps de vives discussions qui sont, aujourd’hui encore, loin d’avoir abouti
ades conclusions définitives. Plusieurs éléments de son contenu — tels les
maximes d’Ahikar et le récit de ses souffrances, dans la premiére partie du
roman, ou bien les exploits en Egypte, les fables et proverbes, de la derniére
partie — se rencontrent dans différentes sources anciennes. On retrouve une
série des maximes d’Ahikar chez I'écrivain gree Ménandre (342—293 a.n.é.)1;
des souffrances analogues & celles d’Ahikar sont évoquées, certains proverbes
y compris, dans le livre de Tobie de I’Ancien Testament 2, ce qui a incité
a toute sorte de parallélismes compliqués?, ainsi qu’a I’établissement de
nombreuses corrélations fondées sur des similitudes de noms et de fails entre
I’'Histoire d’Ahikar et diverses autres sources anciennes 4. Partant, les opi-
nions concernant les sources de I'Histoire d’Ahikar différent considérable-
ment: certains orientalistes ont soutenu que le roman a été composé dans un
milien d’ancienne culture hébraique ®, d’autres ont placé son apparition
beaucoup plus tard, en Syrie, dans un milieu de culture religieuse chrétienne,
étant donné que le roman contient, entre autres, des maximes religieuses
chrétiennes ®. D’autres savants enfin ont mis en relation son apparition avee
le fonds de culture laique ancienne du Proche Orient 7.

Au début du XXe siécle on a découvert, & Eléphantine sur le Nil, un
papyrus du Vesiécle a.n.é., qui contenait une partie de I"Histoire d’Ahikar

L Cf. FR. NAU, Histoire et sagesse d’ Ahikar U Assyrien, Paris, 1909, p. 40—45.

* Bible: le livre de Tobie, I, 19—22 (Ahikar sauve I'oncle Tobie des fléaux
déchainés) et IV, 15 (le proverbe: Ne fais pas & autrui ce que tu ne voudrais pas qu'on
te fit, présent dans I'Histoire du sage Ahikar).

% Voir en derniére instance PAUL VETTER, Das Buch Tobias und die Achikar-
Sage, dans « Theologische Quartalschrift», 1904, p. 821—364 et 512—530; 1905, p. 321—
370 et 497—546; G. BICKELL, A source of the Book of Tobit, dans &« Atheneum s, II
(1890), p. 700; W. F. KIRLY, A source of the Book of Tobit, ibidem, p. 738—739;
MOOR, Le livre de Tobie et les premiers monarques sargonides d’Assyrie, dans « Revue
des questions historiques s, LVII (1895), p. 5—51; J. HALEVY, T7obie et Akhikar, dans
« Revue sémitique d’épigraphie et d’histoire ancienne», 1900, p. 23—77.

* Le nom d’Ahikar, en tant que sage ou astronome babylonien est mentionné
gar le philosophe grec Démocrite d’Abdére (vers. 460—370 a.n.é.) et par le géc:graphe
Strabon (vers 63 a.né —20 n.); cf. Fr. Nau, Histoire et sagesse d'Ahikar,
p. 35—48.

5 J. HALEVY, op. cit., p. 28 et suiv.; MARK LIDZBARSKI, Zum wiesen Achikar,
dans « Jahresbericht d}:r deutschen morgenlindischen Gesellschaft », XLVIIT (1894),
p- 671—675; E. J. DILLON, Ahikar the wise, dans « The contemporary Review », 1898,
p. 362—386 et d’autres. -

8 ERNST KUHN, Zum weisen Akyrios, dans « Byzantinische Zeitschrift », I, (1892),
p. 127—130; BRUNO MEISSNER, Quellenuntersuchungen sur Haikdrgeschichte, dans
« Jahresbericht des deutschen morgenlindischen Gesellschaft», XLVIII (1894), p. 171—
197 et d’autres.

? TH. REINACH, Un conte babylonien dans la littérature juive: le roman d’Akhikar,
dans ¢ Revue des études juivess», XXXVIII (1899), p. 1—13; FR. NAU, Histoire et
sagesse d’Ahikar I’ Assyrien, Paris, 1909 etc.
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(moins le voyage en Egypte) en langue araméenne i, langue trés répandue
en Syrie et Mésopotamie entre le X1Ve et le Ve siécle a.n.¢ 2,

part ce texte, on a découvert et publié au préalable des rédactions et
des fragments du roman en langues assyrienne, arabe, arménienne, éthiopienne,
en slave et en roumain, quelques-unes sensiblement liées par le rapport:
type-version, les autres ayant un contenu en général approchant 3,

La version en slavon, datant du XI® ou XII¢ siécle, s’est conservée
en plusieurs rédactions et manuserits publiés & partir du milien du siécle
dernier par A. N. Pypine ¢, M. I. Suhomlinov %, N. Kostomarov ¢, F. Buslaev 7,
V. Jagi¢8, E. V. Barsov ® B. Anguelov et M. Guenov 1%, M. Regetar 17 etec.
Aprés la découverte d’un manuscrit glagolitique datant de 146812, et
d’un autre, cyrilique, de 1520, certains savants tel A. N. Veselovski 3

V. Jagi¢ 1 ont émis ’hypothése suivant laquelle I’ Histoire d’ A hikar serait entrée

U Le texte a été publié par Porientaliste E. SACHAU, Aramdische Papyrus und
Ostraka aus Elephantine, Leipzig, 1911 : facsimilés, transcription et traduction allemande;
voir encore ED. MEYER, Der Papyrusfund von Elephantine, Luipzi%: 1912:

* CI. TADEUSZ MILEWSKI, Zarys jezykoznawstwe ogélnego, Lublin — Cracovie,
1948, vol. 11, premiére partie, p. 166.

¥ La version syrienne a été publiée par LIDZBARSKI, Die neuaramdischen Hand-
schriften der Kiéniglichen Bibliothek zu Berlin, 1, Weimar, 1894 (le texte assyrien d’aprés
le mss Sachau 339 en paralléle avee le texte arabe); une nouvelle rédaction assyrienne
d’aprés le mss. Sachau 836 a été éditée par Fr. Nau, Histoire et sagesse d’Ahikar U’ Assyrien,
Paris, 1909, p. 134—262, avec de larges considérations dans 'introduction et des commen-
taires. Les versions arabe, arménienne, éthiopienne ont été éditées, entre autres, dans
I'ouvrage initié par F. C. Conybeare, J. Rendel Harris, Agnes Smith Lewis, The Story
of Ahikar from the Syrian, Arabic, Armenian, Ethiopic, Greek and Slavonic versions, Cam-
bridge, 1898, p. 1—30 et 87—118 (arabe, original et traduction, édition Smith Lewis)
P{' 125—162 (arménienne, édition Conybeare), p. 85—86 (fragments éthiopiens, édition

endel Harris).

4 A. N. PYPINE, Crasanue o Arupe npenydpox, dans «)reuccTBennbie aannckuy,
1855, nr. 2, p. 109—150,

5 M. I. SUHOMLINOV, O ncesdonumaz e dpesneli pyceroii caoeecnocmu, dans
«apsectusi», IV (1855), p. 151—153.

8 Dans «lTanamuuku cmapunnoi pyceroti aumepamypu», Sankipeterburg, 11 (1860),
sous la rédaction de N. Kostomarov, p. 350—364 et 864—370 (deux varianles).

" F. BUSLAEV, Hecmopuueckag ZIpecmoMamus YepRosHOCAGEANCKO20 W dpeane-
pycerozo sawros, Moscovu, 1861, p. 644—656 (avec des ommissions et inachevée).

8 V. JAGIC, Prilosi k historiji knifevnosti naroda hroatskoga i srbskoga, dans « Arhiv
za povjestnicu jugslavensku s, 1X (1868), p. 137—148; idem, Der Weise Akyrios, dans
« Byzantinische Zeitschrifts, I (1892), p. 107—110 (introduction), p. 111-—126 (texte
en traduction allemande).

* E. V. BARSOV, Axup npenydpuii o enoas omxpumox cepbekon cnucke XVI 6.,
dans «YUtenne B nMuepaTopckom ofImecTse NCTOPHE i JipeBHOCTell poeccuifcknx npm Moc-
KOBCKOM yHuBepcurere», 1886, nr. 3 (Juillet-Sept), p. 1—7, (introduction), p. 1—11, pa-
gination défectuense.

0B, ANGUELOV, M. GUENOV, Hemopus wna Gwazapckama aumepamypa, t. I,
Sofia,, 1922, p. 313—320.

M. REEETAR, Jubpo 00 muosujer pasaoza, Oybposaukw Kupuacku aGopHur 00
2. 1520, Belgrade, 1925, p. 48—55.

e 001 40 T CARTOJAJ{ Cartile populare in literatura romineascd, t. I, Bucarest, 1929,
p. 258.

¥ A. N. VESELOVSKI, Crassu mucawu odnoii wouwu, t. II, Sanktpeterburg,
1890, p. XVI—XVIII.

WV, JAGIC, Der weise Akyrios, p. 107. D’autres considérations sur la version slave
chez N. PYPINE, Ouepx aumepamypnoll ucmopuii cmapunnoli nogecmeii w ckaaos pycckur,
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dans la littérature slave et slavo-russe par la filiére byzantine, la traduction
ayant donc été faite sur le grec. Toutefois A. D. Grigoriev, dans une étude
fondamentale, soutient que la transposition en slave aurait été faite d’apres
une version arménienne 1, D’ailleurs la version arménienne manuscrite ou
imprimée * a eu une grande diffusion, alors que la version grecque a été seule-
ment supposée: probablament existente jadis, mais égarée depuis lors et
perpetuée uniquement par la traduction slavone et par certains passages de la
biographie d’Esope ® (les motifs de l'ingratitude du jeune homme adopté
et du voyage d’Esope en Egypte pour I’élévation d’une forteresse dans les
airs, semblables a ceux de I"Histoire d’ Ahikar). Nous estimons qu’en partant
de ces données on ne peut encore prouver d'une fagon convaincante 'exis-
tence d’une version grecque. La présence de la légende citée dans la vie
d’Esope, par exemple, peut étre expliquée tout aussi bien de plusieurs autres
manieres.

Du slavon, I'Histoire d’Ahikar a été traduite en roumain au XVII¢ ou
au début du XVIII® siécle. On en a découvert un nombre considérable de
rédactions et manuscrits 4. M. Gaster a publié certains fragments ® ainsi que
la traduction en anglais d’un de ces manuscrits ®. Récemment de sous presse
est sortie une édition intégrale d'un manuserit roumain du XVIIIe® siecle 7.

Il est & remarquer que I’Histoire d’ Akikar est inexistante dans les litté-
ratures occidentales, dans lesquelles ont pourtant pénétré presque tous les
textes populaires orientaux de large circulation. L’aire de diffusion
de I'Histoire d’Ahikar se limite a4 I’Asie mineure et au sud-est de I’Europe,
ce qui est, peut-étre, une conséquence du fait que le roman ne fut pas traduit
en grec, la culture grecque ayant été bien sonvent la porte de pénétration
des éléments orientaux en Ocecident.

L’ Histoire d’ Ahikar contient une foule d’éléments, qui se rencontrent dans
les sources historiques les plus diverses, ainsi que dans la littérature folklo-

Sanktpeterburg, 1867, p. 63—85; idem, }!cmo%me yccwoie aumepamypw, t. 11, Sankt-
peterburg, 1898, p. 37—41 et 66—67. G. POTANINE, Axupv noseemu u Anupv aezendu,
dans «Jdrnorpadudeckoe oboapenme», 1895, nr. 2, p. 104—125 (il suit Phistoire d’Ahikar
dans différentes légendes anciennes, chez les Mongols, Thibétains ete.).

1 A. D. GRIGORIEV, Hogecms o6 Axupe npemydpox, Moscou, 1913, 562 p.
(étude) + 316 p. (textes).

* Depuis I'édition donnée en 1708 par Sergis, Le livre de Uhistoire de la cité d’airain
et Uhistoire de Khikar, Constantinople, 1708; il en a paru d’aulres en 1731, 1807, 1834,
1850, 1861. Cf. Fr. Nau, ep. cit., p. 15.

3 I’éxistence de la version grecque est admise également par A. Brickner, Ezopy
polskie, Cracovie, 1902, p. 6.

4 Bn 1929 N. Cartojan, en a signalé (ep. cit., p. 259) environ 12 manuscrits a
Bucarest dans la Bibliothéque de I’Académie; aujourd’ﬁui cette bibliothéque en posséde
environ 30 manuscrits.

5 M. GASTER, Crestomatie romind, Leipzig — Bucarest, 1891, p. 134—136. Consi-
dérations sur 'ouvrage chez le méme, Literatura populard romind, Bucarest, 1883, p.
104—106 et 109.

5 M. GASTER, Contributions to the History of Ahikar and Nadan, dans « Journal
of the Royal Asiatic Society », 1900, Avril, p. 301—319, reproduction dans Studies and
textes in folklore, Londres, 1925, vol. I, p. 239—259. : )

* I. C. CHITIMIA, Povestea lui Archirie filozoful, dans Carfile populare in literatura
romineasci, édition par les soins de 1. C. Chilimia et Dan Simonescu, vol. I, Bucarest,
1963, p. 309 et suiv.
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rique. En prenant cela comme point de départ, certains érudits ont supposé
4 la base du roman un substratum historique ; d’autres ont établi — comme
nous ’avons déja dit plus haut — des relations entre cette histoire et divers
textes bibliques ou apocryphes. D’autre part-bien des spécialistes ont consi-
déré et considérent encore que le roman a laissé de nombreuses traces dans
le folklore des peuples. Sans sous-estimer le role joué par les textes en général
et les livres populaires spécialement dans la diffusion des éléments folkloriques,
il faut observer également. et surtout le phénomene inverse: le folklore comme
source d’éléments créateurs pour les ceuvres écrites, en premier lien pour
celles de type populaire. Les mémes éléments se retrouvent dans tant d’ceuvres
écrites, qu’il est normal de conclure qu’a l'origine, la plupart d’entre eux
ont existé a 1'état folklorique et qu’ils ont pénétré de ce substratum, indé-
pendamment les uns des autres, dans les ceuvres en question. Par exemple,
I’épisode du sage vieillard condamné & mort par son ingrat pupille et caché
pour étre sauvé, de méme que le voyage en Egypte pour élever une forteresse,
qui ne soit ni au ciel ni sur terre, se retrouvent aussi — nous ’avons déja
dit — dans la Vie d’Esope, ce qui a conduit a la conclusion que I’Histoire
d’ Ahikar aurait été englobée dans la biographie d’Esope 1; on est allé encore
plus loin, et Pon a affirmé que les fables d’Esope ont leur origine dans les
fables du roman d’Ahikar 2. En réalité I’Histoire d’Ahikar, trés probablement,
n'a pas circulé en gree, d’autre part les épisodes cités contiennent dans les
deux ouvrages beaucoup d’éléments de différenciation; de plus, I’histoire
assyrienne contient aussi d’autres motifs, qui auraient pu entrer dans la
structure du roman d’Esope, s'il elit été question d’une relation directe.

L’'Histoire d’Ahikar n’est pas sortie de la pure fantaisie d’un auteur.
Son auteur anonyme a employé toute une série de motifs préexistants qu’il
a réunis et ordonnés. Les points de soudure de ’ensemble sont visibles. A une
étude attentive, on observe que cette oeuvre existe avec des variantes semblables
a celles que compte la création folklorique. Ainsi dans La vie d’Esope on
trouve une variante de la légende d’Ahikar. Dans cette variante le vieux
dignitaire ne chatie pas I'ingrat et ne lui raconte pas & chaque coup une
fable; au contraire, il lui pardonne et lui donne des conseils sous forme de
maximes et de proverbes aprés avoir connu son ingratitude, et non avant
comme dans I’Histoire d’Ahikar®. Le papyrus découvert a Eléphantine
contient une autre variante de I’histoire dont la narration a une autre struc-
ture (entre autres le voyage en Egypte y manque). De méme, des variantes
de I'Histoire d’ Ahikar se trouvent dans certaines rédactions des Mille et une

1 B. MEISSNER, Das Mdrchen vom Weisen Achiquar, Leipzig, 1917; TH. NOEL-
DECKE, Untersuchungen zu Achiquar-Roman, Berlin, 1913,

2 RUDOLF SMEND, Alter und Herkunft des Achikar-Roman und sein Verhdltnis
U 1541;.90};,2 dans « Zeitschrift fir die alttestamentliche Wissenschaft » (Giessen), XIII (1908),
p. 55—125.

3 Cette structure s’est conservée dans des rédactions dérivées suivant différentes
voies de l'original grec; voir, par exemple, BIERNAT Z LUBLINA, Opisanie krétkie 2ywota
Ezopowego, dans Wybor pism, édition J. Ziomek, Wroclaw, 1954, p. 85—102; la traduction
roumaine Viafa si pildele preainfeleptului Esop, 1le édition I. C. Chitimia, Bucarest, 1958,
p. 81—93. D’ailleurs cetéa variante contient dans sa structure, des fables, comme celle
du chat ignominieusement trainé dans les rues au vu des Egyptiens scandalisés, que
I’Histoire d’ Ahikar ignore.

27 = 0. 650
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nuits 1; dans d’autres rédactions de cette collection de contes elles sont
absentes 2. Mais, le motif du sage condamné a mort, caché et puis remployé
lorsque ses conseils s’avérent indispensables, est largement répandu dans
le folklore et il serait exagéré d’estimer que, dans tous les cas, il s’agit de
traces laissées par le roman d’Ahikar, d’autant plus qu’on le rencontre aussi
la o le roman n’a jamais circulé. Ce motif apparait dans les légendes popu-
laires orientales el grecques ?, dans les contes roumains 4, et dans le folklore
des peuples slaves sous forme de légendes historiques, narrations, chansons
épiques ete. ® En conséquence, il est logique de considérer que ce motif a
un ancien fond folklorique. Il s’est perpétué ensuite tant par écrit (par I'Hi-
stoire d’Ahikar, La Vie d’Esope ou bien Les Mille et une nuits), mais aussi,
traditionnellement, par voie orale, dans le folklore.

Il est & remarquer que certains specialistes, tels Emile Cosquin ¢,
E. Meyer?, ont entrevu le substratum folklorique de I'Histoire d’Ahikar,
mais leur hypothése n’a pas suscité I'intérét de I'opinion scientifique d’autant
plus que certains d’entre eux (Cosquin) attribuérent, suivant la théorie india-
niste de Th. Benfey, un grand réle, dans la propagation des motifs des contes
et légendes, aux textes écrits. D’ailleurs ces chercheurs n’ont pas approfondi
le probléme, le stade méme des recherches ne le permettant pas.

En réalité, I’ Histoire d’ Ahtkar est non seulement née de certaines narra-
tions anciennes et d’« enseignements » a caractére folklorique, mais aussi,
comme tous les livres populaires, elle a souffert, en passant d'un peuple a
Pautre, des régénérations dues & d’autres éléments folkloriques rencontrés
en chemin. De cette fagon elle a obtenu chaque fois, une couleur locale et
s’est installée par adoption dans le patrimoine de telle ou de telle culture
et littérature nationales. C’est ce qui met en lumiére les causes des différences
de structure et de contenu qui distinguent les diverses versions et rédactions.
La version arménienne, par exemple, n’est pas entrée telle quelle dans la

1 Voir par exemple Histoire de Sinkarih et de ses deux vizirs, dans Les Mille et une
nuits, Genéve et Paris, 1788, t. XXXIX, p. 266—361; une autre version donnée par
M. Caussin de Perceval dans Les Mille et une nuits, Paris, 1806, t. VIII, p. 167—221.
Voir encore Max von Habicht, . H. von der Hagen, Karl Schall, Tausend und eine Nacht,
t. XIII, Breslau, 1827, p. 86—126.

* Dans Pédition Tausend und eine Nacht, donnée par Dr. G. Weil, Stuttgart, 1886
on ne trouve pas insérée une histoire analogue a celle d’Ahikar.

; 3 B. SCHMIDT, Griechische Mdirchen, Sagen und Volkslieder, p. 26; cf. V. BOGREA,
Uciderea bdtrinilor, dans ¢« Anuarul Arhivei de folclor», I (1932), F 52.

4 Cind se taia oamenii cei bdtrini, dans «Sezitoarea», III (1894), p. 110—111
(recueilli par R. Marinescu); ARTHUR et ALBERT SCHOTT, Walahische Mirchen,
Stuttgart et Tibingen, 1845, p. 152; 1. CAZAN, Literaturd populard (Drigus), Bucarest,
1947, p. 36—38; S. TEODORESCU-KIRILEANU, Povestt poporale cu cuprins moral,
Falticeni, 1909, p. 158.

5 Mention de chants épiques serbes, légendes russes, légendes historiques polo-
naises, anecdotes égyptiennes modernes, sur le méme théme, dans J. KRZYZANOWSKI;
Polska bajka ludowa w ukladzie systematyeznym, 11° éd. Wroclaw-Varsovie-Cracovie,
1962, p. 179. Voir aussi ANDRE MAZON, Contes slaves de la Macédoine sud-oceidentale,
Paris, 1923, p. 118—121 et 211—213, de méme I'étude de J. Polivka, dans « Zeitschrift
des Vereins fiir Volkskunde », VIII (1898), p. 25—29.

8 EMILE COSQUIN, dans « Revue biblique», VII (1898}, p. 510—531 et VIII
(1899), p. 50—82.

7 EDUARD MEYER, Der Papyrusfund von Elephantine, Leipzig, 1912.
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littérature slave et la transposition en roumain tirée du slavon posséde ses
caractéristiques propres. Dans tous les cas, il ne s’agit point de traductions
fidéles, mais de traductions et remaniements.

A Dintérieur d’'une méme langue et d’'une méme littérature, on trouve
pareillement des rédactions différentes, avec des inversions de narration,
des omissions et des interpolations.

Ahikar instruit son neveu Anadan, par des conseils sous forme d’apho-
rismes et de proverbes populaires. Leur nombre varie selon la version ou
le manuscrit. Pour ce qui est de la version assyrienne, elle insére des préceptes
tant avant les malheurs d’Ahikar, dans la premiére partie du roman, qu’apreés
cela, dans la seconde partie; leur nombre s’y éléve a environ 160 1, Certains
manuscrits slaves comprennent environ 120 préceptes, tandis que d’autres
n’en contiennent qu’environ 90, 50 ou 30 2. Les manuserits roumains conti-
nnent en moyenne environ 40 préceptes 3.

A mesure que le nombre des maximes diminue, la narration se déve-
loppe. L’ordre des maximes et proverbes, ceux identiques bien entendu, varie
selon la version et le manuscrit, mais le caractéere du remaniement ressort
surtout du fait que chaque nouvelle version a omis certaines maximes et
certaines proverbes et en a ajouté d’autres. Ainsi, la version arménienne
contient des maximes inexistantes dans les versions assyrienne et arabe dont
elle dérive; la version slave dans ses diverses variantes, en emploie d’autres
qui ne se trouvent pas dans I'arménienne, et les rédactions roumaines ont
introduit elles aussi de nouvelles maximes dans esprit de la parémiologie
roumaine.

Fr. Nau a constaté ce fait dans le but d’établir la filiere des versions:
assyrienne, arabe, arménienne, slave, roumaine. Nau a cependant consigné
un nombre exagére d’innovations & cause du stade des recherches a 1’époque
respective 4. Parfois ce n’est pas la nouveauté intégrale du proverbe qui
intéresse mais la fagon de formuler l'idée dans I'esprit de la parémiologie ou
de P’anecdote locale. Les différences parémiologiques ressortent en évidence
aussi en suivant le simple colationnement des textes des versions assyrienne,
arabe, arménienne et slave, opération que Grigoriev a minutieusement faite 5.
Nous tenterons par la suite d’effectuer sur cette matiére un examen compa-
ratif pour découvrir les innovations et corrélations folkloriques. Par exemple,

! La narration arménienne est riche en maximes (environ 90), ce qui fait que certains
manuscrits portent le titre de Maxzimes et sagesse d’ Ahikar. Parfois sous un numéro d’ordre
sont groupées G;i{usieurs maximes, ce qui rend difficile leur évaluation numérique exacte,

* A. D. GRIGORIEV, op. cit., I1e partie, p. 75 et suiv. et }1 245 et suiv. E.V. Barsov,
op. cit., p. 11. M. ReSetar, op. cit.,, p. 50 (31 préceptes). V. Jagié&, op. eit., p. 216 (121
précegtes].

M. GASTER, Contributions to the History of Ahikar, p. 319; I. C. CHITIMIA,
Povestea lui Archirie filozoful, p. 130.
® FR. NAU, op. cit., p. 263—270: 52 maximes et proverbes arméniens inexistant
dans les versions assyrienne et arabe, 52 proverbes slaves inexistant en assyrien, arabe
et arménien, 24 en roumain inexistant en slave. Certaines exagérations ont résulté d’une
comparaison peu attentive, car méme les textes publiés par Fr. Nau contiennent des
maximes et des proverbes dans ftelle ou felle version qu'il considére inexistants. Cela
provient du fait que ces maximes ont été quelquefois considérablement remaniées.
8 A. D. GRIGORIEYV, op. cit., p. 17—103.
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le précepte suivant de la version assyrienne (d’apres le texte de Fr. Nau):
« Mon fils, que le sage te frappe de nombreux coups de béiton et que l'insensé
ne t’oigne pas d’huile odoriférente »* est transposé en slavon et en roumain
avec d’autres nuances stylistiques: 3

L LS « Fdtul mieu, mai bine omul infe-
nCHE, BOAWTH TH 16 W MSAPA EHEHS lept sd te batd, decit nebunul sd te

= cinsteased » 3.
ERITH, HEKAH w EksSmua macae ma-

S4AHS, SAHF MSAPK Ay ETeT TE Mhl- «8 g1} y
CAMTH  OYTEUHTH T6 A EESSMAHR « Mon fils, il vant mieux étre battu

" par le sage qu’honoré par I'in-
MACAW MABAE TE NAKKI 3AATO HIPETh“2. sensé » 4,

On observe qu’en slavon l'enseignement est commenté: on y souligne -
la conséquence heureuse d’une raclée administrée par un sage, qu’on
oppose & l'importance qu’'un benét attache aux onguents, tandis que la
version roumaine en est restée & la concise formule proverbialle eristallisée
au XVIIIe siécle.

Dans d'autres cas les éléments de culture et de littérature folklorique
locales sont transparents. Ainsi le précepte de la version arménienne: « Mon
fils, les paroles et les discours mensongers sont lourds comme le plomb, mais
au bout de quelques jours ils surnagent sur ’eau comme [I'écorce des arbres »®
est formulé de la fagon suivante dans les rédactions slave et roumaine:

ACHS, AKHES CAOKS, HKO KE H OAOKS,
TAKeo (autre variante: TawKe)
écTh H HanocAkkw (HamocakAOK®) mo
KOAK nadrasTh (nadgaeTR)“S.

»CHS, ARIKHES CAOKO, KO WASKS TEINKS

c
€ A& NOCAE N0 BOAF MAARAFTR“?,

LCHHS  MOH  AHAAAHE, ALKHEO  CAOKO
HAHMAPRO  KAKO OAOKO  TEl  A-TNAKA
KAKO TIHEHA MO-BOAH HSMAORE" S,

FR. NAU, op. cit., p. 184, nr. 93.

1
: E. V. BARSOV, op. cit., p. 3.

Fiatul miew, pind vei sd fi nu gratasti
cuvinte care nu si cad, $i nedrepte,
pentru cd «minciuna cade ca
plumbul intii, in apd pind in fund,

- §i apoi iar iase ca frunza in - fafa

apei»?.

1. C. CHITIMIA, op. cit., p. 311, nr. 29.

-

M. GASTER, Contribuitons to the History of Ahikar, nr. 25 (dans la traduction

de Fr. Nau, op. cit., p. 278). Gaster a publié un manuscrit différent.

> FR;

NAU, op. cit., p. 266, nr. 58.

8 A. D. GRIGORIEV, op. eit.,, p. 75, nr. 87. Le savant russe n’avait pas trouvé
de correspondant dans les versions assyrienne, arabe et arménienne. i

7 A. D. GRIGORIEV, op. cit., p. 245, nr. 87 (d’aprés un texte de rédaction serbe).
Voir aussi V. Jagié, op. eit., p. 115 (traduction allemande). i ;

8 M, RESETAR, op. cit., p. 49. Voir aussi V. Jagié, Prilosi k historiji knifeonosti,

p. 142

'. 1. C. CHITIMIA, op. cit., p. 312, nr. 24: ¢ Mon fils, tant que tu vivras, ne prononce

pas des paroles incongrues et injustes car ¢le mensonge tombe d’abord comme le plomb
au fond de I'eau, puis surnage a la surface comme une feuille».

420




La variation des images qui figurent le mensonge, « écorce des arbres »,
« écume » ou ¢ feuille », démontre que les traducteurs, ou les adoptateurs
n’ont pas procédé mécaniquement, mais que, ayant présents & la mémoire
des éléments locaux de création, ils s’en sont servis. En slavon, dans les deux
premiers cas la comparaison est ommise; dans le troisiéme cas on trouve une
image folkloriquement convenable. Cette fois, I'auteur roumain fait des
commentaires et fixe I’enseignement par un proverbe, enregistré au XIXe
siécle sous forme versifiée:

Minciuna intii cade

§i ca plumbul in api se afundi,
lar in urma iese

Ca frunza pe undd?l.

L’esprit créateur se manifeste, de méme, dans d’autres maximes. Dans la
version arménienne on trouve le précepte: « Mon fils, éprouve la parole dans
ton cceur et ensuite produis-la dehors. Car si tu changes la parole, tu es un
flatteur » 2. En slavon la transposition est faite en termes libres et plastiques,
tandis que la version roumaine introduit des éléments nouveaux, parmi
lesquels un proverbe a intense circulation dans le folklore roumain:

« Mein Sohn, willst du zu jemand

« Fatul mieu, cind orei sd grdiesti,
ein Wort sprechen, so rede nicht

cuvintul trebuiaste sd aibd trei por-

uniiberlegt, sondern erwiige in deinen
Herzen und dann sprich, was not-
wendig ist; denn es ist besser mit
dem Fusse als mit der Zunge anzu-
stossen » 3.

tari: unul sd fie la inimd, altul
la grumaz, al treilea la gurd. Pentru
ed cuvintul deacd iase din gurd, nu-l
mai poti ajunge nici cu goimul, nici
cu calul, nici cu ogariul. Ci deacd-l

grdiegli, iaste grdit»*,

L’image du slavon, sous forme de proverbe: «il vaut mieux trébucher
du pied que de la langue », donne un nouveau contour & cet enseignement.
La transposition roumaine use également de la plasticité d’un proverbe

1 ANTON PANN, Scrieri alese, Bucarest, 1963, t. II, p. 31:
Le mensonge tombe d’abord
Et s’enfonce comme le plomb dans ’eau,
Mais aprés il ressort
Comme la feuille sur 'onde.

2 FR. NAU, op. cit., p. 265, nr. 55.

3 V. JAGIC, op. eit., p. 115 (Pauteur ne donne que la traduction allemande).

4 1. C. CHITIMIA, op. eit., p. 311, nr. 21: « Mon fils, lorsque tu veux parler, tu dois
avoir trois gardiens: I'un doit étre dans le cceur, "autre dans le cou (larynx), le troisidme
dans la bouche. Car une fois la parole échappée de la bouche, tu ne peux la rattraper
ni avec le faucon, ni avec le cheval, ni avec le lévrier. Et si la parole est prononcée,
elle est prononcée . V. aussi la variante M. Gaster, Contributions. . ., nr. 18 (reproduite
en traduction francaise par Fr. Nau, op. cit., p. 278, nr. 18).
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(inconnu des autres versions) qui dans le folklore se retrouve sous des
variantes comme:

Dacé iese din gurd cuvintul

Se duce iute ca vintul

Si nu-l poti af'unge nici cu armisarul
Niei cu ogarul %,

ou bien:

Cuvintul e ca vintul
Nu si ajunge nici cu armdsarul
Nici cu ogarul 2.

Méme lorsque les modifications ne sont pas prononcées, on sent toutefois
dans le texte l'intervention d’une nouvelle nuance dans l'idée. Par exemple,
le proverbe assyrien « Mon fils, il vaut mieux transporter des pierres avec
I’homme sage que de boire du vin avec l'insensé » a des nuances dans la forme
de I'une ou de l'autre des versions et rédactions:

LH  CHHS  MOH  ANAAAHE, EOAE-TH-§ « Fdtul mieu, mai bine sd porfi o

C-MEBAPHEME  YOKHEKOME  KAMENE  HO-
CHTH HEFOAH c-ASAHEMBR BHHO NHTHS,

-

piatrd mare la umarul tiu cu omul
infelept, decit si sdzi la masid eu
nebunul » 8,

[ 4
HCHE, EOALIE TH 1 ¢h MBAPEMK Ka-
MEHTEMR KAAATH, HEKEAH ¢’k BE3SMHRI
KHHO nHTH ‘Y,

Le transport de la pierre est figuré dans la version roumaine par I'image
du dur travail qu'implique le transport de gros blocs portés sur les épaules,
image existante dans le folklore; en revanche, I'idée de I'association avec
un insensé est transmise de 'original par « partie de plaisir», «ribote », en
langage populaire et folklorique traduite par « étre a table avec, . , »,

Dans les versions en slavon et en roumain on trouve des conseils, dans
lesquels on imprime dans la formule des notes particuliéres, résultant d’une
expression de type folklorique, avec des associations proverbiales toutes

1 ANTON PANN, Scrieri alese, t. 11, p. 81.

Si la parole sort de la bouche

elle s’en va aussi vite que le vent

et on ne peut la ratiraper ni avec le coursier
ni avec le lévrier.

! ANTON PANN, Pogestea vorbei, 11* éd. de M. Gaster, Craiova, 1943, p. 132:
« Le mot est comme le vent, on ne le rattrape ni avec le coursier ni avec le lévrier ».

3 M. RESETER, op. cit., p. 48, nr. 11.

' E. V. BARSOV, op. cit., p. 2.

8 1. C. CHITIMIA, op. eit., p. 312, nr. 25: « Mon fils, il vaut mieux porter une
grosse pierre sur ton épaule avec 'homme sage que d’étre a la table avec I'insensé »,

¢ M. GASTER, op. cit., nr. 22 (version francaise chez Fr. Nau, op. cit., p. 278).

LS
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faites, qui distinguent ces versions-ci des versions orientales (assyrienne,

arabe):

HCHOY, Al APEMR  TROH K'hSHiHA-
BHAHTR TA, HAUHETR KAATH H Ka-

Mene meTaTh  (autre variante: n
KIMEHR MEUFTR HA TA) 4 Tw H xak-

« Fitul mieu, cine va arunca in tine
cu piatra, iar tu aruncd intr-insul

cu pine si cu sare. Céd sd va intoarce
ptatra la el, iar pinea va veni la
tine» 2,

BOMh cpAIIH“L,

Donc, dans la version slave et dans la version roumaine, il s’agit du motif
folklorique qui prévoit qu’au méfait du « frére ainé» ou du « mauvais ami»
on réponde par le bien, motif figuré, en style populaire, par I’échange de
pierres contre pain et sel, alors que dans les versions orientales on parle tout
simplement du traitement de-¢I’ennemi» ainsi formulé: « Mon fils — dit la
version assyrienne —, si ennemi t’accueille avec le mal, accueille-le avec
la sagesse », et semblablement: «Si ton ennemi t’insulte, réponds-lui avee
la bonté » dans la variante arabe 3. Les différences entre les versions orien-
tales et européennes sont tellement flagrantes, que les chercheurs ont consi-
déré ces derniéres comme plus ou moins originales par rapport aux premiéres 4,

Dans certains cas, la version slave introduit de nouveaux conseils, tandis
que la version roumaine met les conseils en relief a 1'aide de proverbes
locaux, comme dans P'exemple suivant:

«Mein Sohn, wenn du auf Reise
gehst, rechne nicht auf fremdes
Brot, sondern trage dein eignes
Britchen bei dir; wenn du es aber
nicht hast und doch den Weg

« Fdtul mieu, cind mergi in cale, iar
tu sd aibi pitd a ta, sd nu te lagi in
nddejdea altuia, e¢d «poamele in
sinul altuia putrezesc §i s zdro-
besc ». Asa 1 merindea ta la sofie

machst, so wirst du dir Vorwurf sd nu o dai»4.

zuziehen » 5.

On pourrait multiplier les exemples d’adoption et d’adjonctions
folkloriques.

1 A. D. GRIGORIEV, op. eit., p. 31, nr. 15. Dans une autre variante le mauvais
ami doit étre accueilli « avec du pain et du vins (ef. Fr. Nau, op. eit., p. 270, nr. 16).

* L. C. CHITIMIA, op. eit., p. 312, nr. 27: «Mon fils, si quelqu’un te jette des pierres,
jette-lui du pain et du sel. Car la pierre se retournera contre lui, et le pain reviendra
sur toi». (Voir aussi la variante M. Gaster, op. eit., nr. 24, reproduite aussi par Fr. Nau,
op. cil., p. 278, nr. 24). .

. Vg.riantes orientales reproduites en russe par A. D. Grigoriev, op. cit., p. 30,
ar. 20 et 19. : 3

4 (C’est, par exemple, 'opinion de Fr. Nau, op. eit., p. 271, nr. 44 et p. 279, nr. 32.

8 V. JAGIC, Der weise Akyrios, p. 116; idem, Prilozi..., p. 140 (enseignement
court el moins expressif).

8 1. C. CHITIMIA, op. cit., p. 313, nr. 32: « Mon fils, lorsque tu te mets en route,
" aie sein d’avoir la nourriture & toi, ne compte pas sur autrui, car «les fruits pourrissent

et s’écrasent dans le sein d’un autre». De méme tu ne donneras pas tes victuailles &4 ton

compagnon », Variante, sans proverbe, chez M. Gaster, op. cit., nr. 82. Dans le folklore
ce proverbe a la variante: « Celui qui conserve son pain dans le sein d’'un autre reste
souvent a jeun» (cf. A. Pann, Scrieri alese, 11, 34).
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11 est interéssant de noter également le fait que non seulement les dignités
sociales sont désignées par les noms employés dans le pays ol telle version
du livre s’est implantée (logofdit, armag ¢’est 4 dire logothéte, armurier ete.),
mais que les noms propres eux-mémes y sont modifiés selon 1’esprit de 1'ono-
mastique locale. Ainsi Ahikar est devenu en slave Akir; en roumain est inter-
venue 1’épenthése d’un r: Arkir, Arkirie, par anaiogle populajre avec le nom
autochtone Arghir, Arghirie!. De méme Nadan est devenu Anadan et ensuite
Anadam, tant en slave qu’en roumain par la prothése d’un a en vertu de
I’analogie avec Adam. Il est évident que dans ce processus est intervenue
également la perception auditive des noms, ce qui implique que le roman
aura été parfois oralement conté,

La régénération de I’Histoire d’Ahiker par de nouveaux éléments
folkloriques, a continué en roumain également au XI1Xe siécle. Anton Pann
(1794—1854), écrivain et folkloriste, a publié en 1850 le conte du Sage Ahikar
el de son neveu Anadam®, rédigé sur la base d’un texte ancien, dans lequel
il introduisit des données et des proverbes de plus.

Dans la I1€ édition surtout de F8543 P’auteur a procédé a un remaniement
radical du texte, par I'adjonction, & chaque enseignement donné & Anadan,
de tous les proverbes du folklore roumain, qui pouvaient renforcer 'enseigne-
ment donné (d’apreés I'exemple des textes roumains du XVIII® siécle). Ainsi,
sous sa nouvelle forme, I’Histoire d’ Ahikar est devénue presque imperceptible-
ment une collection de proverbes roumains du XIX® siecle, ce que personne,
ni méme les spécialistes, n’ont remarqué jusqu’ici & D’ailleurs, Anton
Pann a fait preuve d’une grande passion a recueillir des proverbes,
En 1847 il avmt Buhhé Culegere de proverburi sau povestea vorbii ®, ouvrage
devenu célébre. Dans I'Histoire d’Ahikar il introduisit, entre autres, les
proverbes « Attention, garde-toi de suivre les chemins abandonnés » et ¢ Ne
dors pas dans I’auberge ol tu verras une épouse jeune & vieil époux », pro-
verbes existants aussi bien dans les Gesta Romanorum ® (ceuvre qui n "est pas
entrée dans la littérature roumaine), que dans le folklore, dans la parémio-
logie, et les contes de fées?.

Quelques-uns, sinon tous les livres populaires, ou des fragments de
ceux-ci, ont circulé aussi oralement a 1’époque, ol I'enseignement n’était

A Il y a des rédactions roumaines qui utilisent cette forme méme: Istoria lut Arghirie
[Histoire d’Arghirie), cf. Bibliothéque de I'’Academie de la R.P.R., ms. 5937, f. 148,
3 Infeleptul Archir cu nepotul siw Anadam, «imprimé pour la premiére fois par

Anton Pann», Bucarest, 1850, 46 p.

3 ANTON PANN, In;elepnd Archir cu nepotul sdu Anadam, 11° édition, Bucarest,
185’:, 67 p. Nouvelles édltmns 1872, 1880,

4 N. CARTOJAN cite (Cdrpile populaire, 1, 255) d’aprés A. Pann, comme si_c'était
un texte du XVIII® siécle, édité seulement par Pann.

8 ANTON PANN, Cuiegerc de proverburi sau povestea vorbii (Recueil de proverbes
ou I'histoire des moLs), Bucarest, 18&7 504 p.

§ Histoire rzymskie, édition Jan Byatroﬁ Cracovie, 1894, p. 90.

7 Les contes des catalogues du type A, Aarne — S. 'I‘hompson, sous le nr 910.
ADOLF SCHULLERUS, Verseichnis der rumdnischen Marchen und M&rcﬁawmten,
Helsinki, 1928, p, 60; J. KRZYZANOWSKI, Polska bajka ludowa, p. 27%. Pour les
%roverhes voir, J, KRZYZANOWBKI quraj glowie dos¢ dwie slowie, vol. I, 1l-e éd.,

arsovie, 1960, p. 119.
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pas encore répandu. Les versions en langue slave et popumaine de I'Histoire
d’Ahikar prouvent ce fait par la variété des rédactions, qui de toute évidence
ne sont pas uniquement des copies d’aprés certaines traductions, mais des
rédactions faites de mémoire !, rédactions plus ou moins développées ou
résumées. Les narrations contenues dans les manuscrits roumains différent
entre elles sur bien des points: I'ordre des éléments constitutifs varie, certains
de ces éléments sont remplacés par d’autres, le style, comme celui des contes,
est libre, sans la rigidité des textes écrits.

Par exemple, parmi les solutions données par Ahikar en Egypte il y a
aussi la fabrication d’une corde de sable, exigée par le pharaon pour attacher
ses chevaux. Dans les manuscrits roumains, comme dans Ja majorité des
versions, Ahikar fait au moyen d’une vrille un trou dans le mur d’une piéce
obscure; les rayons du soleil pénétrent et prennent la forme d’une corde,
dans laquelle la poussiére danse & la lumiére, comme du sable fin. Ahikar
dit & la fin au pharaon: ¢ Serre, empereur, ta corde pour attacher tes poulains.
Et #’il t'en faut d’autres, je t'en ferai encore’. Dang ’un des manuscrits
roumains le narrateur fait employer par Ahikar un autre procédé pour obtenir
la corde. Il parle d’une caisse de sable, au fond de laquelle Ahikar fait
un trou et le sable s’écoule & terre comme une corde 2, A coup sir, si Pauteur
du manuserit avait eu devant lui un texte écrit a copier, il ne se serait pas
éloigné de l'exactitude de la narration. Mais il écrivait vraisembablement —
d’autres détails le prouvent aussi — de mémoire certains faits lus ou
entendus roconter auparavant. Des narrations orales de 1 Histoire d’Ahikar
ont été, d’ailleurs, recueillies au XIXe® siécle 8,

Un probléme fort débattu est celui des éléments qommuns a 1'Histoire
d’Ahikar et au folklore de bien des peuples. Serions-nous en présence des
traces laissées par le roman dans le folklore ou bien en face des éléments
enlevés par le roman au folklore et per&pétués par différentes voies dans la
culture folklorique des peuples? 1l est difficile de tirer yne conclusion défi-
nitive. Dans certains cas, il peut étre question des traces dy roman populaire,
dans d’autres, il s’agit d’éléments folkloriques, répandus et hérités depuis
des temps trés reculés par voie orale. Par exemple, Jo motif de la corde
ou de la chaine de sable, confectionnée de différentes manjeres est trés
répandu dans le folklore® et il serait hasardé  do goutenir que cette
diffusion est due. entiérement a I'Histoire & Ahikar oy a dautres livres
populaires.

De méme, la partie finale du roman contient elle ayggi des fables typi-
quement populaires, dont certaines se rencontrent souyent dans le folklore.

1 Ceci se passa au XVIII® siécle avec certains contes o += DAP dcrit nom
d’aprés une histoire racontée par quelqu’un, mais.de mémoi::umdm& mis P EELY g
i 2 Ce :las dans le( Igaanuscrét }él;i:lhé dc;ulna fagon fragmentaire ar M. Gaster, Istoria
ui Sanagrid imparat (Histoire de agrid I'empereur), da - vomind. Leipzi
— Bucarest, 1891, p. 136. e N8 Chrestomatie romind, Lelpzig
Une variante orale de Istoria lui Archirie a é1é recyeil % Gh. Moiai
dans Muza, VI (1878 1879), ar. 46, 9, 11, 12, 1. eillie e publiée par oian
% Voir J. POLIVKA, dans « Zeitschrift des Vereing f;; VIIL (1898),
p. 2520 ANDRE MAZON, Contes slaves de.la Macédoing. epsr<SK004 1 5oL Uioos:
p. 118—121, 211—213. I. CAZAN, Literatura populardg, Bucarest, 1;1“_‘ np' ke by
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Dans I'une on parle de I'instruction du loup dont la pensée est obsédée par

les brebis et les chévres:

wCHE, OVUHAH ¢8Th KARKA KHHIS M
PEKOLIE PhYH 43 ESKE

0
a4 WHR KE DF : KOSAE H HpE.

CHE, T§ HAWUMY AOEPS A4 TW Mo-
MHCAH HA MHE 3401,

— Ba, fdatul mieu, cd tu ai fost ca
lupul, cind au mersu la dascal sd
invele carte. lar dascalu it zise: « Zi,
lupe, A BV G2 Iar lupul zise: «la
muet, la iezt, la purcet». lar dascalu
it zise: «edci zici, lupe, agsa rau?»

lar lupul ii zise : « Invajd-md, dascdle,
carte mai tare, cd se apropie caprele
de cringuy. Asa fui §i eu cu tine.3

L’ Histoire d’ Ahikar est ignorée de la littérature polonaise, et ni la fable
ci-dessus ni le roman d’Ahikar ne sont inclus dans la version de la Vie
d’Esope qui a circulé en Pologne * qui fasse possible un contact par cette
voie. Toutefois, on trouve dans le folklore polonais le proverbe: Mow, wilku,
pacierz, a wilk: oweca, baran» (Dis, loup, notre pére qui étes aux cieux, et
le loup de dire: brebis, bélier) 8, proverbe qui sans doute, doit étre mis en
relation avec une fable du type mentionné. Les corrélations entre |'Histoire
d'Ahikar et le folklore sont done multiples. Des exemples comme celui que
nous avons produit prouvent qu’il ne s’agit pas toujours de traces laissées
par ce roman dans le folklore. D’ailleurs 'anecdote citée ci-dessus a cons-
titué aussi le théme d’une fable écrite au moyen age par Marie de France,
D’un prétre qui mit un loup a letire ®. Elle apparait done dans une littérature
ou le livre oriental n’a jamais circulé.

En conclusion, le livre populaire intitulé 1I"Histoire d’Ahikar, reposant a
Porigine, probablement, sur un fond folklorique, est entré dans la littérature de
certains peuples slaves et dans la littérature roumaine, non pas comme une
simple traduction, mais sous une multitude de formes narratives qui ont mis
a profit la création folklorique locale. Elles ont été passionnément lues ou
racontées, grice a leur caractére vivant et populaire. Tout comme d’autres
livres populaires, I'Histoire d’Ahikar a véhiculé des éléments folkloriques,
qui et se sont propagés dans le folklore des peuples, par d’autres voies
aussi. C’est une preuve de plus que la littérature populaire écrite s’est
implantée partout, grice en premier lieu a son substratum folklorique qui
]’a rendue accessible aux masses.

1 8. V. BARSOV, op. cit., p. 11.

2 (est l'ordre des lettres de 'alphabet cyrillique.

3 1. C. CHITIMIA, op. eit.,, p. 320, « Que non, mon fils, car tu as été pareil an
loup, lorsqu'il a été chez le maitre d’école pour s'instruire. Et le maitre lui dit: « Répéte,
loup, ABV G Et le loup dit: « aux agneaux, aux chevreaux, aux pourceauxs Kt le
maitre lui dit: spourquoi, loup, récites-tu, si mal?» Et le loup lui répondit : «Enseigne-moi,
maitre, plus vite, car les chévres s’approchent du bocage ». C’est ainsi que je [us envers toi.

4 Cf. J. KRZYZANOWSKI, Romans polski wieku X VI, Lublin, 1934, p. 139; II®
4d., Varsovie, 1962, p. 149,

5 Z. GLOGER, Skarbesyk, 11 : Zabawy, gry, zagadki, Zarty i praypowiefci, Varsovie,
1891, p. 67, nr. 358.

¢ (. Die Fabeln der Marie de France, édition critique par Karl Warnke, Halle,
1898, p. 27lﬁlfable LXXXTI: De presbytero et lupo ; p. 442 : les titres des diverses variantes
de cette fable.

426




